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Szkic o darze.
Forma i podstawa wymiany
w spoleczenistwach archaicznych

Oto nasz temat. W kulturze skandynawskiej i w wielu innych akty wymiany
iumowy dokonujg sie w formie podarunkéw, w teorii dobrowolnych, w praktyce
- obowiazkowo ofiarowanych i odwzajemnianych.

Praca ta stanowi fragment rozleglejszych badan. Uwaga nasza skupia si¢
od lat zaréwno na systemie prawa kontraktowego, jak i na systemie $wiadczen
gospodarczych miedzy réznymi sekcjami czy podgrupami sktadajacymi sie na
tzw. spoleczefistwa pierwotne oraz na te, ktérym mozemy nada¢ miano ar-
chaicznych. Mamy tu do czynienia z ogromnym zespolem faktow, a same te
fakty sa bardzo zlozone. Miesza si¢ tu wszystko, co stanowi wlasciwe Zycie
spoleczne spoleczefistw, ktére poprzedzily nasze — az do pradziejowych. W tych
calosciowych” zjawiskach spotecznych, jak proponujemy je nazwac, wyrazaja
sie rownoczeénie i za jednym razem wszelkiego rodzaju instytucje — religijne,
prawne i moralne, zarazem rodzinne, polityczne i gospodarcze — zakladajace
szezegdlne formy wytwarzania i spozycia, a raczej $wiadczenia i podziatu, nie
liczac zjawisk estetycznych, wieficzacych owe fakty, oraz przejawiajacych sig
w owych instytucjach zjawisk morfologicznych.

Pragniemy tu rozpatrzy¢ gleboki, ale odosobniony rys wszystkich tych nader
zlozonych tematdw i tej wielosci rzeczy spolecznych w ruchu - jest nim dob-
rowolny, by tak rzec, pozornie wolny i bezinteresowny, a przeciez wymuszony
i interesowny charakter owych $wiadczen. Przybieraly one zawsze postac daro-
wizny, podarunku ofiarowanego szczodrze nawet wtedy, gdy ow gest towarzy-
szacy transakeji byt tylko fikcja, formalizmem i kiamstwem spofecznym, 1 gdy
w istocie wystepowalo tu zobowigzanie i interes ekonomiczny. Mimo ze do-
kladnic wskazemy wszystkie réznorodne zasady, ktore uksztaltowaly w ten
sposob pewna nieodzowna forme wymiany, tzn. sam podzial pracy spofecznej,
to jednak sposrod wszystkich tych zasad gruntownie zbadamy tylko jedna. Jaka
jest regula prawa i interesu, ktora w spoleczeristwach zacofanych czy archaicznych
sprawia, ze przyjety podarunek jest obowigzkowo odwzajemniany? Jaka sita thwig-
ca w rzeczy, ktorg sig daje, sprawia, ze darowany jg odwzajemnia? Oto problem,
ktorym zajmiemy si¢ w sposob szczegdlny, wskazujac zarazem pozostale. Przy-
taczajac wielka liczbe faktow, sadzimy, ze uda nam si¢ udzieli¢ odpowiedzi na
pytanie i pokazaé, w jakim kierunku mozna poprowadzi¢ badanie zagadnien
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pokrewnych. Okaze si¢ tez, do jakich nowych probleméw zaprowadzi nas ta
dyskusja: jedne dotyczg trwalej formy moralnosci kontraktowej, a mianowicie
tego, w jaki sposob prawo rzeczowe pozostaje jeszcze w naszych dniach ZWig-
zane z prawem osobowym; inne dotycza form i idei, ktore zawsze, przynajmniej
czgSciowo, przySwiecaly wymianie i ktére, jeszcze teraz, czeSciowo uzupelniajg
pojecie interesu indywidualnego.

Osiagniemy przeto podwdjny cel. Przede wszystkim dojdziemy do — niejako
archeologicznych — wnioskéw co do natury transakcji migdzyludzkich w spofe-
czefistwach, ktore nas otaczajg lub bezposrednio nas poprzedzaly. Opiszemy
zjawiska wymiany i umowy w tych spoleczefistwach, ktore nie $3 bynajmniej,
jak utrzymywano, pozbawione rynkow gospodarczych ~ albowiem rynek jest
zjawiskiem ludzkim, nieobcym, naszym zdaniem, zadnemu ze znanych spote-
czefistw — lecz w ktorych zasady wymiany s3 rézne od naszych. Zobaczymy tam
rynek przed pojawieniem si¢ kupca i przed jego najwazniejszym wynalazkiem:
pienigdzem w Scislym sensie stowa; dowiemy sie, w jaki sposob funkcjonowat,
zanim wynalezione zostaly z jednej strony nowoczesne — wolno tak powiedzieé
— formy wymiany i umowy (semicka, grecka, hellenistyczna i rzymska), z drugicj
za$ pienigdz oznakowany. Zobaczymy moralnosé i ekonomie¢ przejawiajgce sie
w tych transakcjach.

Poniewaz za$ stwierdzimy, ze owa moralno$é¢ i ekonomia funkcjonujg jesz-
cze w naszych spofeczenistwach w sposob staly i, by tak rzec, podskorny, ponie-
waz wierzymy, ze odnaleZzliSmy tu jedna z opok, na ktorych Wznosza si¢ nasze
spoleczenstwa, bedziemy mogli wysnu¢ z tego pewne wnioski moralne dotyczace
niektorych probleméw zwigzanych z kryzysem naszego prawa i gospodarki; tutaj
si¢ zatrzymamy. Ta karta dziejow spolecznych, socjologii teoretycznej, wnioskow
moralnych, praktyczno-politycznych i ekonomicznych, prowadzi nas, w gruncie
rzeczy, tylko do postawienia raz jeszcze, w nowej formie, kilku starych, ale
zawsze nowych pytan®.

Stosowana metoda

Kierujemy si¢ tu metoda $cistego poréwnywania. Przede wszystkim — jak zwykle
~ badaliSmy nasz temat tylko na okre§lonych i wybranych obszarach — Polinezja,
Melanezja, poinocny zach6d Ameryki — oraz na podstawie wielkich systemow
prawnych. Ponadto, rzecz jasna, wybrali$my tylko te systemy prawne, ktore
dzigki dokumentom i pracy filologicznej — chodzi tu bowiem o terminy i pojgcia
— pozwalaja nam uzyska¢ dostep do $wiadomoéci samych spoleczenstw; ogra-
niczyto to dodatkowo pole naszych poréwnan. Wreszcie, kazde studium dotyczy

¢ Nie miafem dostepu do pracy Burckhardta, Zum Begriff der Schenkung, s. 53 i nast.

Ale fakt, o ktérym bedzie mowa, zostal dobrze przedstawiony w prawie anglosaskim w:
Pollock, Maitland, History of English Law, t. 1L, s. 82: ,, The wide word gift, which will cover sale,
exchange, gage and lease”. Por. tamze, s. 12 i s. 212-214: , Nie ma bezinteresownej darowizny,
ktéra by miata moc prawng”.

Por. tez calg rozprawe Neubeckera o posagu germanskim, Die Mitgift, 1909, s. 65 i nast.
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jednego z systemoOw, ktory postanowiliémy opisaé; rozpatrujemy je kolejno,
a kazdy traktujemy cato$ciowo. ZrezygnowaliSmy zatem z tego nieustannego
porownywania, gdzie wszystko si¢ miesza i gdzie instytucje traca wszelki koloryt
lokalny, a dokumenty — wiasciwy sobie smak’.

Swiadczenie. Dar i potlacz

Niniejsza praca stanowi fragment prowadzonych od dawna przez Davy’ego
i przeze mnie serii badan nad archaiczynu formrant urowy”. Musimmy stresaié
tu ich wyniki.

Nie wydaje si¢, by kiedykolwiek — czy to w przesziosci, czy w epoce dos¢
bliskiej naszych czasow, czy wreszcie w spoleczefistwach zwigzanych niefortun-
nie dobranym wspolnym mianem pierwotnych czy nizszych — istniato coS przy-
pominajacego tzw. gospodarke naturalna’. Dziwna, ale klasyczna aberracja
sprawiata nawet, ze gwoli przedstawienia przyktadu takiej gospodarki wybierano
teksty Cooka dotyczace wymiany u Polinezyjezykow'. Otoz wiasnie tych Poli-
nezyjezykdw bedziemy tu badaé — pokazemy, jak bardzo w dziedzinie prawa
i gospodarki sa oni odlegli od stanu natury.

W poprzedzajacych nas systemach gospodarczych i prawnych nigdy niemal
nie stwierdza sic zwyklej wymiany débr, bogactw i wytwordw w trybie transakcji
rynkowych, w ktorych uczestnicza jednostki. Przede wszystkim, to nie jednostki,
ale zbiorowosci zobowiazujg sie wzajemnie, wymieniajg i zawiazuja umowy'';

7 Przypisy i caly tekst zlozony mniejsza czcionksg sg niezbedne tylko dla specjalistow.

8 Zob. Davy, Foi jurée (Travaux de UAnnée Sociologique, 1922). Por. wskazéwki bibliograficzne
w: Mauss, Une forme archaique de contrat chez les Thraces, dz. cyt.; R. Lenoir, L Institution du
Potlatch, ,Revue Philosophique”, 1924.

* F. Somlo (zob. tegoz, Die Giiterverkehr in der Urgesellschaft, Institut Solvay 1909) dobrze
przeanalizowat te fakty i ujat je w sposdb umozliwiajacy podejicie, ktore zamierzamy tu przedstawié
(zob. s. 157 niniejszego tomu [patrz Nota bibliograficznal).

¥ Grierson (Silent Trade, 1903) dostarczyl juz argumentéw niezbednych, aby skoficzy¢ z tym
przesadem. Podobnie von Moszkowski (zob. tegoz, Vom Wirtschaftsleben der primitiven Volker,
1911), ktory traktuje jednak kradziez jako pierwotng i, ogdlnie, utozsamia prawo do brania z kra-
dzieza. Dobry wyklad faktow maoryjskich znajduje si¢ w: W. von Braun, Wirtschaftsorganisation
der Maori (Leipzig 1912; artykut Lamprechta: tamze, s. 18), gdzie jeden rozdzial jest poSwigcony
wymianie. Najnowsza catoSciowa praca o gospodarce tzw. ludéw pierwotnych to: W. Koppers,
Ethnologische Wirtschaftsordnung, ,,Anthropos” 1915-1916, s. 611-651 i s. 971-1079 — praca dobra
mlaszcza w wykladzie doktryn, a co do reszty nieco zbyt dialektyczna.

"' Od czasu naszych pierwszych publikacji stwierdziliémy wystepowanie w Australii poczatkéw
regularnych $wiadczefi migdzy plemionami, a nie tylko migdzy klanami i fratriami, zwtaszcza przy
okazji $mierci. U Kakadu z terytorium pétnocnego po drugim pogrzebie odbywa sig trzecia uroczys-
to¢ zalobna. W trakcie tej ceremonii mezczyzni przeprowadzaja swego rodzaju Sledztwo, aby
- choéby przez zmySlenie — ustali¢, kto czarami spowodowal $mier¢. Ale — inaczej niz w wypadku
innych plemion australijskich — nie dokonuje si¢ tu zadnego' aktu zemsty. Mezczyzni zadowalaja
si¢ zebraniem swoich widczni i ustaleniem, o co prosza w zamian. Nastepnego dnia wi6cznie odnosi
sie do innego plemienia, np. Umoriu, w ktérego obozowisku doskonale rozumieja cel tej przesylki.
Tam ukiada si¢ widcznie w peczki, z ktdrych kazdy nalezy do jednego wlasciciela, po czym — zgodnie
z wezesniej ustalong taryfa — pozgdane przedmioty sa ukiadane naprzeciwko tych peczkow. Na-
stepnie wszystko jest odnoszone do Kakadu (zob. Spencer, Tribes of the Northern Territory, 1914,
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osoby umawiajace sie sa osobami moralnymi — klanami, plemionami, rodzinami
— ktore zderzaja si¢ i przeciwstawiajg czy to jako grupy wystepujace wobec
siebie bezposSrednio w terenie, czy to za posrednictwem swych wodzdw, czy to
na oba te sposoby naraz'”. Ponadto tym, co owe grupy wymieniaja, nie s3
wylacznie dobra i bogactwa, ruchomosci i nieruchomosci rzeczy pozyteczne
gospodarczo — sg to przede wszystkim uprzejmosci festyny, obrzedy, ustugi
wojskowe, kobiety, dzieci, tafice, $wigta, jarmarki; rynek jest tylko jednym z ich
aspektow i cigzenie bogactw stanowi tylko jeden ze sktadnikéw umowy o wiele
bardziej ogolnej i trwalej. Wreszcie, owe §wiadczenia i przeciwswiadczenia
dokonywane sa w formie raczej dobrowolnej, jako prezenty i podarunki, chociaz
sg one w istocie SciSle obowigzkowe, pod kara wojny prywatnej lub publiczne;.
Proponujemy nadaé temu wszystkiemu miano systemu swiadczeri calosciowych.
Najczystszy typ tych instytucji jest, jak nam siec wydaje, reprezentowany przez
spowinowacenie dwoch fratrii w plemionach australijskich lub péinocnoame-
rykanskich w og6lnosci, gdzie obrzgdy, malzenstwa, dziedziczenie dobr, zwiazki
prawa i interesu, godnoSci wojenne i kaptanskie — wszystko jest podwojone
i zaktada wspolprace dwoch potow plemienia. Instytucje te przejawiajg sie
zwlaszcza w grach. Plemiona amerykanskiego pétnocnego zachodu, Tlingit
i Haida, wyrazaja dobitnie nature tych praktyk, méwiac, ze ,,dwie fratrie okazujg
sobie szacunek™,

Ale u dwbch wymienionych tu ostatnio plemion poétnocnego zachodu Ame-
ryki oraz w calym tym regionie wyst¢puje typowa zapewne, ale rozwinigta
i wzglednie rzadka forma Swiadczen caloSciowych. Proponujemy okreslic ja
mianem potlaczu, jak to czynia zreszta autorzy amerykanscy korzystajacy z rze-

s. 247). Sir Baldwin wspomina, ze przedmioty te bedzie mozna ponownie wymieni¢ na widcznie,
czego dobrze nie rozumiemy. Natomiast trudno mu zrozumie¢ zwigzek migdzy pogrzebem a wy-
miang, totez dodaje, ze ,,tubylcy nie maja o nim pojecia”. A przeciez zwyczaj ten jest zupelnie
zrozumialy. Jest to swego rodzaju regularna umowa prawna, ktora zastgpuje zemste i daje poczatek
rynkowi mig¢dzyplemiennemu. Ta wymiana rzeczy stanowi zarazem wymiang gwarancji pokoju
i solidarnosci w zalobie, jak to sie zazwyczaj dzieje w Australii miedzy rodzinami stowarzyszonymi
i spowinowaconymi przez malzefistwo. Jedyna roznica polega tu na tym, Ze tym razem zwyczaj stat
si¢ mig¢dzyplemienny.

 Nawet poeta tak pozny, jak Pindar, méwi: veavia youBp® mpomiveov oikofev oicde,
Olimpiki VIII, 4. W calym tym fragmencie znaé jeszcze Slady tego stanu prawnego, ktory zamie-
rzamy opisa¢. Tematy daru, bogactwa, malzeistwa, godnosci, przychylnosci, przymierza, wspdlnego
positku i poswigconego napoju, a nawet temat zazdrosci wzbudzanej przez malzefistwo; sy tu
wyslowione w sposdb wyrazisty i godny komentarza.

B Por. zwtaszeza godne uwagi reguly gry w pitke u Omaha: A. Fletcher, La Flesche, Omaha
Tribe, ,,Annual Report of the Bureau of American Ethnology”, t. XXVII/1905-1906, s. 197 i s. 366.

" Krause (zob. tegoz, Tlinkit Indianer, s. 234 i nast.) dobrze zauwazyl ten charakter $wiat,
obrzedéw i uméw, ktore opisuje, nie nadajac im nazwy ,,potlacz”. Boursin (w: Porter, Report on
the Populations and Resources of Alaska, ,,Eleventh Census”, 1900, s. 54-66) i Porter (zob. tamze,
s. 33) widzieli ten wlaciwy potlaczowi, tym razem nazwanemu, charakter wzajemnego slawienia
si¢. Ale najlepiej wydobyt to Swanton (zob. tegoz, Social Conditions... of the Tlingit Indians, ,,XXVI
Annual Report of the Bureau of American Ethnology”, 1905, s. 345 1 in.). Por. nasze uwagi w:
,L’Année Sociologique”, t. XI, s. 207 oraz Davy, Foi jurée, dz. cyt., s. 172.
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czownika chinook, ktéry wszedl do mowy potocznej Biafych i Indian w Van-
couver na Alasce. ,,Potlacz” znaczy whasciwie ,karmi¢”, ,spozywaé”?. Owe
plemiona, nader bogate, zyjace na wyspach, na wybrzezu lub migdzy Gorami
Skalistymi a wybrzezem, spedzaja zim¢ na nieprzerwanym Swigcie: na przyje-
ciach, jarmarkach i targach, ktore sa rownoczesnie uroczystymi zgromadzeniami
plemiennymi. Plemie wystgpuje tam rozmieszczone podiug swych bractw hierar-
chicznych i tajnych stowarzyszen, czgsto utozsamianych z tymi bractwami oraz
z klanami. Wszystko — klany, malzenstwa, wtajemniczenia, seanse szamanizmu
i kultu wielkich bogdw, totemow czy zbiorowych lub indywidualnych przodkow
klanu - wszystko to miesza si¢ w nie dajacy sie rozwikiaC splot obrzedow,
$wiadczen prawnych i gospodarczych utrwalania godnosci politycznych w spo-
feczefistwie mezczyzn, w plemieniu i konfederacji plemion, a nawet w skali
miedzynarodowej'. Tym, co zasluguje na uwage u tych plemion, jest jednak
rzadzgca wszystkimi tymi praktykami zasada rywalizacji i antagonizmu. Do-
chodzi az do bitwy, az do uSmiercania wodz6éw i mezczyzn, ktbrzy zderzaja si¢
w ten sposob. Dochodzi ponadto az do czysto pokazowego'’ aktu niszczenia
bogactw nagromadzonych gwoli zaémienia wodza, ktory jest zarazem rywalem
i wspolnikiem (zazwyczaj dziadkiem, te$ciem lub zigciem). Mamy tu do czynie-
nia ze $wiadczeniem catoSciowym w tym sensie, ze to wlasnie caly klan zawiera
za posrednictwem swego wodza umowg za wszystkich, na wszystko, co posiada,
i wszystko, co zrobi'®. Ale ze strony wodza $wiadczenie to przybiera nader
wyrazng forme agonistyczng. Jest ono z istoty lichwiarskie 1 pokazowe; asys-
tujemny tu przede wszystkim przy walce moznych migdzy soba o ustanowienie
hierarchii, z czego pdzniej skorzysta klan.

% Jedli chodzi o znaczenie stowa ,,potlacz”, zob. Barbeau, ,,Bulletin de la Société de Géograp-
hie de Québec”, 1911; Davy, Foi jurée, dz. cyt., s. 162. Nie wydaje si¢ nam jednak, by proponowane
maczenie bylo pierwotne. Boas podaje bowiem dla slowa ,,potlacz” — co prawda w jezyku kwakiutl,
anie w chinook — znaczenie ,Fedeer” = ,,zywiciel”, a dostownie: ,,place of being satiated” = »miejsce,
gdzie mozna sie syci€” (zob. tegoz, Kwakiutl Texts, Jesup Expedition, t. X, s. 43, przyp. 2; por.
tamze, t. 111, s. 255 i s. 517). Ale dwa znaczenia stowa ,,potlacz” - »dar” i ,,pozywienie” — nie
wykluczaja sie, gdyz najwazniejsza forma $wiadczenia, przynajmniej w teorii, bylo tu dostarczanie
pozywienia. Na temat tych znaczefi zob. s. 175 i nast. niniejszego tomu [patrz Nota bibliograficzna].

% Prawng strone zjawiska potlaczu badal 1. Adam w swych artykufach opublikowanych
w, Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft” (1911 i nast.) oraz w artykule opublikowanym
w Festschrift fiir E. Seler, 1920; badal ja rowniez Davy w pracy Foi jurée, dz. cyt. Aspekt religijny
i gospodarczy s réwnie istotne i nalezy je rozpatrzy¢ z taka sama gruntownoscia; religijny charakter
0s6b uczestniczacych oraz rzeczy wymienianych lub niszczonych nie jest bowiem obojetny dla
charakteru samych uméw, jak nie sa dlafi obojetne przypisywane tym umowom wartosci.

7 Haida mowig: ,,zabié bogactwo”.

8 Por. dokumenty Hunta opublikowane w: Boas, Ethnology of the Kwakiutl, ,; XXXV Annual
Report of the Bureau of American Ethnology”, t. II, s. 1340, gdzie znajduje si¢ cieckawy opis
sposobu, w jaki klan przynosi wodzowi swoj udzial w potlaczu, oraz bardzo cickawe wypowiedzi.
W szezegdlnosci wodz moéwi: ,,Nie bedzie to bowiem w moim imieniu. Bedzie to w waszym imieniu
i wy staniecie si¢ stawni posréd plemion, gdy powie sig, ze dajecie wasza wlasno$¢ na potlacz”
(zob. tamze, s. 1342, w. 31 i nast.).
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Proponujemy, by zostawié nazwe ,,potlacz” dla tego rodzaju instytucji, ktora
bezpieczniej, ale mniej oszezednie, mozna okresli¢ mianem calosciowego swiad-
czenia w typie agonistycznym.

Przyklady tej instytucji znalezliémy dotad tylko u plemion amerykanskiego
potnocnego zachodu i czeSciowo amerykafskiej pétnocy'”, w Melanezji i Papu-
azji®. Wszedzie indziej — w Afryce, w Polinezji i Melanezji, w Ameryce Potu-
dniowej, w pozostatych cze$ciach Ameryki Polnocnej — podstawa wymiany
miedzy klanami i rodzinami nalezy, jak nam si¢ zdawalo, do bardziej elemen-
tarnego typu $wiadczenia calosciowego. Jednakze bardziej poglebione badania
ukazuja teraz wickszg liczbg form posrednich miedzy tymi wymianami odzna-
czajacymi si¢ wytezong rywalizacja i polaczonymi z niszczeniem bogactw, jak
na pdéinocnym zachodzie Ameryki i w Melanezji, a innymi, o bardziej umiar-
kowanym wspoélzawodnictwie, gdzie umawiajacy si¢ wspoizawodnicza podarun-
kami: tak na przyktad my rywalizujemy podczas naszych §wiat, festynow i Slu-
bow, w naszych zwyktych zaproszeniach, czujac si¢ jawnie zobowigzani do
revanchieren® jak mowig Niemcy. Znalezliémy te posrednie formy w starozyt-
nym $wiecie indoeuropejskim, zwlaszcza u Trakow™.

Roézne tematy — reguly i idee — zawieraja si¢ w tym typie prawa i gospo-
darki. Najwazniejszy wsrdd tych duchowych mechanizméw jest, oczywiscie, ten,
ktory zobowigzuje si¢ do odwzajemnienia otrzymanego podarunku. Otdz moral-
ne i religijne racje tego przymusu najwyrazniej dostrzegalne sa na Polinezji.
Zbadajmy to szczegblowo, a jasno ujrzymy, jaka sifa zmusza do oddawania
rzeczy otrzymanej i, w og6lnosci, do dotrzymywania umow rzeczowych. [...]

Ale zwr6émy uwage na dwa terminy: oloa, fonga, a raczej zapamigtajmy
ten drugi. Tonga oznaczaja jeden z trwalych rekwizytow, zwlaszcza za$ plecionki
malzenskie* dziedziczone przez corki zrodzone z tego malzefistwa, ozdoby
i talizmany, ktore trafiajg do nowo utworzonej rodziny przez zone, z obowigz-
kiem zwrotu®; stowem — sg to, z uwagi na ich przeznaczenie, swego rodzaju
nieruchomosci. Oloa'® oznaczaja natomiast przedmioty — najczesciej narzgdzia
— nalezace wylacznie do meza; sa to w istocie ruchomodci. Totez stosuje si¢

1 Zasieg potlaczu wykracza bowiem poza granice plemion Pélnocnego Zachodu. W szczegdlnosei
asking Festival Eskimosow z Alaski trzeba rozpatrywaé jako co innego niz zapozyczenie od sasiadujacych
z nimi plemion indiafskich. Por. dalej, przypis 45 na s. 185 niniejszego tomu [patrz Nota bibliograficzna).

% Por. nasze spostrzezenia w ,,L’Année Sociologique”, t. X1, s. 101 i t. XTI, s. 372-374 oraz
w ,,Anthropologie”, 1920 (sprawozdania z posiedzen Institut Francais d’Antropologie). Lenoir
wskazat dwa wyrazne przykfady potlaczu w Ameryce Poludniowej (zob. tegoz, Expéditions maritimes
en Mélanésie, dz. cyt.).

2 Stowa tego uzywa M. Thurnwald w pracy Forschungen auf den Salomo Inseln, t. 111/1912, 8. 8.
Zob. Mauss, Une forme archaique de contrat chez les Thraces, dz. cyt.

Zob. Kramer, Samoa Inseln, dz. cyt., zob. haslo: ,,toga”, t. I, s. 482, t. II, s. 90.

Zob. tamze, t. 11, s. 296; por. tamze, s. 90 (toga = Mitgift); tamze, s. 94 wymiana oloa na foga.
Tamze, t. I, s. 477. Violette (Dictionnaire Samoan-Frangais, zob. hasto: ,toga”) mowi jak
najstuszniej: ,,bogactwa kraju polegaja na subtelnych plecionkach i na oloa, bogactwach takich, jak
domy, przystanie, tkaniny, strzelby” (s. 194, kol. 2). T odsyla do oa — bogactwa, dobra, co obejmuje
wszystkie artykuly cudzoziemskie.
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teraz ten termin do rzeczy pochodzacych od Bialych!'. Jest to, oczywiscie,
niedawne poszerzenie znaczenia. Mozemy wiec pomina¢ przekiad Turnera:
oloa-foreing, tonga-native. Jest on niedoktadny i niedostateczny, cho¢ ciekawy,
$wiadczy bowiem o tym, ze pewne posiadiosci zwane fonga, sg bardziej zwigzane
z ziemig®®, z klanem, z rodzing i z osobg niz inne, zwane oloa.

Ale jeSli poszerzymy pole naszych obserwacji, pojecie fonga zdobedzie
natychmiast inne wymiary. Oznacza ono w maoryjskim, tahityjskim, tongafiskim
i mangarewanskim wszystko, co jest wlasnoscia w sensie wtasciwym, wszystko
co czyni bogatym, poteznym, wplywowym, wszystko, co moze by¢ przedmiotem
kompensaty". Sg to wylacznie bogactwa, talizmany, herby, maty i §wiete posazki
nickiedy nawet tradycje, kulty i obrzedy magiczne. Spotykamy tu owo pojecie
wlasno$ci-talizmanu, co do ktérego mamy pewnosé, ze jest powszechne w calym
$wiecie malajsko-polinezyjskim, a nawet na catym obszarze Pacyfiku®.

2. Duch rzeczy danej (Maorysi)

Ot6z spostrzezenie to prowadzi nas do nader waznego stwierdzenia. Taonga sa
- przynajmniej w maoryskiej teorii prawa i religii — mocno zwigzane z osoba,
zklanem, z ziemia; sg nosnikami mana, mocy magicznej, religijnej i duchowe;.
W przystowiu zapisanym przez sir G. Greya™ i C.O. Davisa® prosi sie je o znisz-
czenie osobnika, ktory je przyjal. A zatem zawieraja one w sobie taka moc, na
wypadek, gdyby prawo, a zwlaszcza obowigzek zwrotu, nie byto przestrzegane.

Nasz nieodzalowany przyjaciel Hertz dostrzegt doniosto$é tych faktow;
zwhasciwg sobie ujmujgca bezinteresownoscia napisal: ,,dla Davy’ego i Maussa”
na fiszce zawierajgcej nastepujacy fakt. Colenso méwi: ,,Mieli oni swoisty system
wymieniania, a przynajmniej dawania podarkow, ktore nalezato nastepnie wy-

" Zob. Turner, Nineteen years in Polynesia, dz. cyt., s. 179, por. s. 186. Tregear (pod slowem
»0ga”, zob. hasto: ,.taonga”, w: Maori Comparative Dictionary, s. 468) utozsamia posiadlosci, ktore
maja te nazwe, i te, ktére nazywa si¢ oloa. Jest to, oczywiscie, niedopatrzenie.

Ella (Polynesian native clothing, ,,Journal of the Polynesian Society”, t. IX, s. 165) tak opisuje
te tonga (plecionki): ,,Byly one najwazniejszym bogactwem tubyleéw. Postugiwano sie nimi ongis
jako Srodkiem platniczym podczas wymieniania wlasnosci, przy zawieraniu malzefistw oraz w oko-
licznosciach wymagajgcych specialnej kurtuazji. Czgsto przechowuje sie je w rodzinach jako heirloms
{dobra zastepcze) i liczne stare ie sa znane i wysoko cenione jako nalezace w przeszlosci do jakiejs
znanej rodziny” (por. Turner, Samoa, dz. cyt., s. 120). Wszystkie te okre$lenia maja odpowiedniki
na Melanezji, w Ameryce Péinocnej i w naszym folklorze, co okaze si¢ dalej.

 Kramer, Samoa Inseln, dz. cyt,, t. II, s. 90, s. 93.

Y Zob. Tregear, Maori Comparative Dictionary, dz. cyt., zob. haslo ,taonga” (tahityjskie):
Jataoa” =, dawaé wlasno§¢”; | faataca” =  kompensowaé, dawaé wlasnoéé”; (Markizy) Lesson,
Polynésiens, t. 11, s. 232, , taetae”; por. ,,przycigga podarunki”, ,tiau tae-tae” — ,,podarunki ofiaro-
wane”, ,podarunki, dobra z ich kraju, ofiarowane, aby otrzyma¢ dobra obce”. Zob. Radiguet,
Derniers Sauvages, s. 157. Rdzeniem tego stowa jest tahu.

¥ Par. Mauss, Origines de la notion de Monnaie (sprawozdania z posiedzen Institut Frangais
d’Anthropologie, ,, Anthropologie”, 1914), gdzie do tej dziedziny naleza prawie wszystkie przyto-
czone fakty z wyjatkiem negrytoskich i amerykanskich.

* Zob. tegoz, Proverbs, s. 103 (przektad s. 103).

2 Zob. tegoz, Maori Mementoes, s. 21.
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mieni¢ albo zwrécié”?. Na przykiad wymienia sie suszona rybe na marynowane
ptaki lub na plecionki*. Wszystko to wymienia si¢ micdzy plemionami ,,lub
zaprzyjaznionymi rodzinami bez zadnych warunkow”.

Ale Hertz zapisal rowniez — odnajduj¢ to w jego notatkach — pewien tekst,
ktorego donioslo$§¢ umknela nam obu, bo i ja przeciez go znatem.

W zwigzku z hau, duchem rzeczy, a zwlaszcza lasu i znajdujacej sic w nim
zwierzyny, Tamati Ranaipiri, jeden z najlepszych maoryjskich informatorow
Elsdona Besta, daje nam zupelnie przypadkowo i bez zadnych uprzedzen klucz
do zagadnienia®. , Bede mowit o haw... Hau nie jest wiatrem, ktory dmie. Weale
nie. Zatozmy, ze posiada pan jaki§ okre$lony przedmiot (taonga) i ze daje mi
pan ten przedmiot; daje mi go pan bez ustalonej ceny®. Nie targujemy sie na
ten temat. Otoz ja daje¢ ten przedmiot osobie trzeciej, ktora po uplywie pewnego
czasu postanawia zwroci€¢ mi co$ jako zaplate (umu)” daje mi co§ (faonga)
w podarunku. Otoz to taonga, ktére ona mi daje, jest duchem (au) taonga,
ktore otrzymalem od pana i ktére oddalem jemu. To taonga, jakie dostatem za
taonga (otrzymane od pana), trzeba, bym je panu zwrécit. Nie byloby sprawied-
liwe (tika) z mojej strony, gdybym zachowal te taonga dla siebie, niezaleznic
od tego, czy sa one pozadane (rawe) czy nieprzyjemne (kino). Powinienem je
panu da¢, gdyz sa one hau® taonga, ktore pan mi dal. Gdybym zachowat te
taonga dla siebie, mogtoby mi si¢ przytrafi¢ cos zlego, powaznie, nawet Smieré.
Takie jest hau, hau wlasnosci osobistej, hau (wszelkich) taonga, hau lasu. Kati
ena (dos$¢ na ten temat)”.

Ten kapitalny tekst zastuguje na kilka komentarzy. Czysto maoryjski, prze-
sycony tym nieco nieScistym duchem teologicznym i prawniczym, naukami
,»,domu tajemnic”, ale chwilami zdumiewajaco jasny, zawiera on tylko jedna
trudno$¢: interwencje osoby trzeciej. Ale, by dobrze zrozumieé maoryjskiego
prawnika, wystarczy powiedzied: ,,Taonga i wszelkie mienie osobiste w sensie
Scistym ma hau, moc duchowa. Pan daje mi jedno z nich, ja daje je komu$
trzeciemu, a on zwraca mi inne, jest bowiem popychany przez hau mego poda-
runku; ja za$ jestem obowigzany da¢ panu te rzecz, trzeba bowiem, bym oddat
panu to, co jest w rzeczywistosci wytworem hau panskiego faonga”.

# Colenso, Transactions of New-Zealand Institute, t. 1, s. 354.

* Plemiona nowozelandzkie sa teoretycznie podziclone przez samg tradycje maoryjska na
rybakéw, rolnikéw i mysliwych; uwaza sig, Ze winny one stale wymieniaé swe wytwory. Por. Best,
Forest Lore, Transactions of New-Zealand Institute, t. XLII, s. 435.

» Zob. tamze, s. 431, tekst maoryjski. Przekiad s. 439.

* Stowo ,hau”, jak tacifiskie ,,spiritus™, oznacza zarazem ,wiatr” i ,,dusze”, a $cislej, przynaj-
mniej w pewnych przypadkach, dusz¢ i moc rzeczy nicozywionych i roélin, podeczas gdy stowo
»mana” zastrzezone jest dla ludzi i duchéw i stosuje si¢ je na okreSlenie rzeczy rzadziej niz
w melanezyjskim.

" Mianem ,ufu” okresla si¢ zadowolenie oséb dokonujacych krwawej zemsty, kompensatg,
splate, odpowiedzialno$¢ itd. Oznacza ono réwniez ,,cene”. Jest to zlozone pojecie moralne, prawne,
religijne i gospodarcze.

* He hau. Caly przekiad tych dwoch zdasi zostat skrocony przez Elsdona Besta. Niemniej
jednak ide tu za nim.
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Tak interpretowana, my$l owego tekstu nie tylko staje si¢ jasna, lecz jawi
sie jako jedna z idei przewodnich prawa maoryjskiego. Tym, co w otrzymanym
lub wymienionym podarku zobowiazuje, jest to, Ze rzecz otrzymana nie jest
bezwladna. Nawet porzucona przez dawce jest sama czym$ z niego. Przez nig
ma on wladze nad obdarowanym, jak przez nig, bedac wiascicielem, ma wiadzg
nad zfodziejem?. Albowiem faonga jest ozywione przez hau swego lasu, swego
miejsca urodzenia, swojej ziemi; jest ono prawdziwie native®®; hau dosigga
kazdego, kto je sobie przywlaszczy.

Sciga ono nie tylko pierwszego odbiorce daru, a nawet, ewentualnie, osobg
trzecia, lecz kazdg jednostke, ktorej taonga jest po prostu przekazane®'. W is-
tocie to wtasnie hau pragnie powrdci¢ do miejsca swych narodzin, do klanowego
sanktuarium w lesie i do wiasciciela. Wtasnie taonga lub jego hau — ktore zreszta
samo jest swego rodzaju jednostka® — pobudza ten cigg uzytkownikow dopoty,

? Ticzne dowodzace tego fakty zostaty zgromadzone przez R. Hertza dla jednego z rozdzialow
jego pracy o grzechu i pokucie (Le Péché et l'expiation dans les sociétés inférieures). Dowodza one,
i kara za kradziez jest zwyklym magicznym i religijnym skutkiem mana, wiadzy, jaka wiasciciel
zachowuje nad rzecza skradziong. Co wigeej, rzecz ta, oblozona roznymi tabu i naznaczona znakami
wlasnosci, jest za ich sprawg wypetniona przez hau, przez wiladze duchowa. Wiasnie to hau msci
szecz skradziong, chwyta zlodzieja, zaczarowuje go, prowadzi na $mier¢ lub zmusza do restytucji.
Fakty te znajduja sie w ksiazce Hertza, w rozdziatach po$wigconych hau.

% W pracy Hertza Le Péché et Uexpiation dans les sociétés inférieures (dz. cyt.) znajduja sie
materialy o mauri, do ktérych sie tu odwolujemy. Te mauri s3 zarazem talizmanami, obroficami
i $wigtyniami, gdzie przebywa dusza klanu hapu, jego mana oraz hau jego ziemi.

Dokumenty zgromadzone na ten temat przez Elsdona Besta wymagajg komentarza i dyskusji,
wlaszeza te, ktore dotycza zastanawiajacych wyrazef hau whitia i kai hau. Najwazniejsze fragmenty
majduja sie w: Spiritual Concepts, ,,Journal of the Polynesian Society”, t. X, s. 10 (tekst maoryjski)
it IX, s. 198. Nie mozemy ich rozpatrzyé tak, jak by nalezalo, ale oto nasza wykiadnia: ,,Hau
whitia, averted hat” ~ powiada Elsdon Best i jego przekiad wydaje si¢ wierny. Albowiem grzech
kradziezy, nieptacenia lub nieodpowiadania §wiadczeniem na $wiadezenie jest istotnie sprzenie-
wierzeniem duszy, hau, jak w (utozsamianych z kradzieza) wypadkach, gdy odmawia si¢ hand-
lowania lub ofiarowania podarunku. Natomiast ,.kai hau”, jesli uwaza si¢ je za prosty odpowiednik
Jhau whitia”, jest przelozone Zle. Oznacza ono bowiem akt pozerania duszy i jest synonimem
whanga hai”. Por. Tregear, Maori Comparative Dictionary, dz. cyt., zob. hasia: ,kai” i ,whangai”;
afe ta réwnowaznosé nie jest prosta. Typowym podarunkiem jest przeciez poZywienie, kai, totez
slowo zawiera aluzje do tego systemu wspolnoty zywno$ciowej i do biedu, ktéry polega na pozo-
stawaniu w niej w pozycji diuznika. Co wigcej, samo stowo ,hau” nalezy do tego kregu idei.
Williams (zob. tegoz, Maori Comparative Dictionary, dz. cyt., s. 23, zob. hasto: Lhaw™) mowi: hau
- podarunek dany jako wyraz wdzigcznosci za podarunek otrzymany”.

" Zwracamy tez uwage na zastanawiajace wyrazenie ,kai-hau-kai” Tregear (zob. Maori
Comparative Dictionary, dz. cyt., s. 116) powiada: ,,przekazywac zywno§¢ podarowana przez jedno
plemic innemu; $wieto (wyspa poludniowa)”. WyrazZenie to oznacza wigc, ze ten podarunek i to
§wieto s3 w rzeczywistodci dusza pierwszego $wiadczenia, ktdra powraca do swego punktu wyjscia:
Liywnosé, ktora jest hau zywnosci”. W tych instytucjach i tych ideach wystepuja w pomieszaniu
réinorakic zasady, ktore nasze europejskie sfowniki staraj si¢ bardzo starannie odrézniac.

? Taonga wydaja sic bowiem istotami obdarzonymi indywidualnoscia, nawet niezaleznie od
hau, jakie nadaje im ich stosunek z ich wlascicielem. Maja one imiona. Wedle najlepszego wyli-
czenia (zob. Tregear, Maori Comparative Dictionary, dz. cyt., 5. 360, zob. hasfo: , pounamu’, wyciag
zrekopisu Colenso) obejmuja one tylko nastepujace kategorie: pounamu, stawne nefryty, uswiecong
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dopoki nie zwrocg oni ze swego mienia, ze swych taonga, ze swej wlasnosci
albo ze swej pracy czy swego handlu, ekwiwalentu czy wyzszej wartosci w postaci
festynow, Swigt czy podarunkéw, a one z kolei nadadza dawcom autorytet
i wladz¢ nad pierwszym dawca, ktory stat sic ostatnim odbiorcg. Oto idea
przewodnia, ktora zdaje si¢ wiada¢ obowigzkowym krazeniem bogactw, danin
i dar6w na Samoa i w Nowej Zelandii.

Fakt ten o$wietla dwa donioste systemy zjawisk spotecznych na Polinezji,
a nawet poza tym obszarem. Przede wszystkim chwyta si¢ nature wiezi praw-
nej, ktora stanowi o przekazywaniu dowolnej rzeczy. Powrdcimy niebawem
do tej sprawy. Pokazemy, w jaki sposob fakty te moga przyczyni¢ si¢ do
stworzenia ogélnej teorii zobowigzania. Tymczasem jednak nie ulega wat-
pliwosci, ze w prawie maoryjskim wiez prawna, wigz przez rzeczy jest wigzig
dusz, albowiem sama rzecz ma duszg, jest z duszy. Wynika z tego, ze ofiarowaé
cos komus to tyle, co ofiarowaé co$ z siebie. Wreszcie mozna w ten Sposob
zda¢ sobic lepiej sprawe z samej natury wymiany przez dary z wszystkiego, co
okresliliSmy mianem $wiadczefi calosciowych, a wsrod nich — z potlaczu.
W tym systemie myslowym rozumie sie jasno i logicznie, ze trzeba zwrécié
innemu to, co jest w rzeczywisto$ci czastka jego natury i substancji; albowiem
przyjecie czego$ od kogos jest przyjeciem czegos z jego istoty duchowej, z jego
duszy; zachowanie tej rzeczy byloby nicbezpieczne i groziloby $miercig nie
tylko dlatego, ze byloby niedozwolone, ale rowniez dlatego, Ze owa rzecz,
ktora nie tylko moralnie, lecz fizycznie i duchowo pochodzi od osoby, ta istota,
ten pokarm®, te dobra ruchome i nieruchome te kobiety lub ci potomkowie,
te obyczaje lub te zwigzki daja komu$ panowanie magiczne i religijne nad
wami. Wreszcie, ta rzecz dana nie jest rzecza bezwladna. Ozywiona, czesto
zindywidualizowana, pragnie powr6cié¢ do tego co Hertz nazwat jej ,,domem
rodzimym”, badz wytworzy¢ dla klanu i ziemi skad wyszla, rownowaznik, ktory
ja zastapi.

3. Inne wqtki. Obowigzek dawania, obowigzek przyjmowania

Aby w pelni zrozumied instytucje $wiadczenia calosciowego i potlaczu, pozostaje
znalez¢ wyttumaczenie dwoch innych jej aspektéw, dopetniajacych juz przed-
stawiony; Swiadczenie calosciowe zawiera nie tylko obowigzek odwzajemniania
daréw otrzymanych, lecz ponadto zaklada dwa inne, rownie wazne: z jedne;
strony, obowigzek dawania podarunkéw, z drugiej — obowigzek przyjmowania

wlasnos¢ wodzoéw i klandw, przy czym chodzi na ogdl o tiki bardzo rzadkie, bardzo zindywidualizo-
wane i doskonale rzezbione; ponadto chodzi tu o rézne rodzaje plecionek, z ktorych jedne, zapewne
zdobione herbami, jak na Samoa, maja nazwe ,korowai” (jest to jedyne stowo maoryjskie, ktére
przypomina samoafiskie stowo ,,0loa” dla ktorego na prézno poszukiwaliSmy maoryjskiego od-
powiednika).

Pewien dokument maoryjski nadaje nazwe taonga réznym Karakia, formutom magicznym,
indywidualnie tytulowanym i traktowanym jako osobiste i przekazywalne talizmany. ,,Journal of
the Polynesian Society”, t. IX, s. 126 (przeklad s. 133).

** Zob. Best, Forest Lore, dz. cyt., s. 449.
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ich. Kompletna teoria tych trzech obowiazkéw, tych trzech watkéw tego samego
splotu dostarczylaby zadowalajacego fundamentalnego wyjasnienia tej formy
umowy miedzy klanami polinezyjskimi, tymczasem jednak umiemy tylko wska-
za¢ sposob podejscia do tego tematu.

7 tatwoscia mozna znalez¢ wielka liczbe faktow zwigzanych z obowigzkiem
: przyjmowania. Albowiem klan, wspolnota domowa, towarzystwo, go$¢ nie dys-
I ponuja wolnoScia nieproszenia o goscing®, nieprzyjmowania podarunkéw, nie-
. uczestniczenia w handlu®, niezawierania powinowactwa przez kobiety i przez
krew. Dajakowie rozwingli nawet caly system prawa i moralnosci wokdt obo-
wigzku uczestniczenia w positku, ktorego jest sic Swiadkiem lub ktorego przy-
gotowanie sie widziato™®.

Obowigzek dawania jest nie mniej wazny; jego badanie pozwoliloby zro-
mumie, w jaki sposob ludzie zaczeli uprawia¢ wymiang. Mozemy tylko wskazac
kilka faktow. Odmowa dawania®’, zaniechanie zaproszenia lub odmowa przyje-
cia® s3 rownowazne wypowiedzeniu wojny; jest to odrzucenie zwiazku i wspol-

# Nalezatoby tu umie§cié badanie systemu faktow, ktére Maorysi okre§laja wyrazista nazwa
Jlekcewazenie Tahu”. Najwazniejszy dokument znajduje sie u Elsdona Besta, Maori Mythology,
dz. eyt t. IX, s. 113. Tahu jest ,,emblematyczna” nazwa zywnosci w ogble, jest jej personifikacja.
Wyrazenie ,kaua e tokahi ia Tahu” — tzn. ,nie lekcewaz Tahu” — stosowane jest do osoby, ktbra
odmawia przyjecia ofiarowanego jej pokarmu. Ale badanie tych maoryjskich wierzen dotyczacych
zywnosci zaprowadziloby nas zbyt daleko. Zadowolimy si¢ wigc stwierdzeniem, ze ten bdg, ta
hipostaza ZywnoSci jest tozsama z Rongo, bogiem roélin i pokoju, co pozwala lepiej zrozumieé te
skojarzone idee: goscinno$é, zywnos¢, wspdlnota, pokdj, wymiana, prawo.

% Zob. Best, Spiritual Concepts, dz. cyt., t. IX, s. 198.

% Zob. Hardeland, Dayak Worterbuch, hasta: ,indjok”, irek” . pahuni” t.1, s. 190 i s. 397a.
Poréwnawcze badanie tych instytucji moze by¢ rozciggnigte na caly obszar cywilizacji malajskiej,
indonezyjskiej i polinezyjskiej. Jedyna trudno$¢ polega na rozpoznaniu instytucji. Oto przyktad:
to, w jaki sposb w pafistwie Brunei (Borneo) mozni pobierali daning od Bisajow, zaczynajac od
ofiarowania im w darze tkanin, optacanych nastepnie wedle stawki lichwiarskiej i przez wiele lat,
Spencer Saint-John okre§la mianem ,,handlu przymusowego” (zob. tegoz, Life in theforests of the
far East, t. 11, 5. 42). Blad popetniony zostal przez samych cywilizowanych Malajow, wyzyskujacych
zwyczaj swych braci, mniej cywilizowanych niz oni, ktdrych juz nie rozumiejg. Nie wyliczamy tu
wszystkich faktow indonezyjskich tego rodzaju (por. dalej sprawozdanie z pracy M. Kruyt, Koopen
in midden Celebes, ,Meded. d. Konink. Akad. v. Vet., Afd. letterk.”, t. LVI, seria B, nr 5).

7 Nie zaprosi¢ kogo§ do tafica wojennego — to grzech i blad, ktory na wyspie poludniowej
okresla si¢ mianem ,puha”; zob. H.T. de Croisilles, Short Traditions of the South Island, ,Journal
of the Polynesian Society” , t. X, s. 76 (notabene: ,tahua, gift of food”).

Maoryjski rytual goScinnosci obejmuje: obowiazkowe zaproszenie, ktérego przybysz nie po-
winien odrzuci¢, ale o ktore nie powinien rowniez prosi¢; winien on skierowaé si¢ ku domowi
przyje¢ (innemu dla kazdej kasty), nie rozgladajac sic wokél siebie; jego gospodarz powinien
przygotowaC specjalnie dla niego posilek i by¢ obecny przy jego spozywaniu, zachowujac pokore;
przy wyruszaniu, obcy otrzymuje podarek na droge (zob. Tregear, Maori Race, dz. cyt., s. 29). Por.
dalej identyczne obrzedy goScinnosci hinduskiej.

% W rzeczywistoéci dwa zalecenia mieszaja si¢ nierozlacznie, jak nakazywane przez nie
$wiadczenia, antytetyczne i symetryczne. Znajduje to wyraz w jednym z przyslow, ktére Taylor (Te
ka a Maui, dz. cyt., s. 132, przysfowie nr 60) tlumaczy w przyblizeniu tak: ,,When raw it is seen,
when cooked, it is taken”, co znaczy: ,,Lepiej je§¢ pozywienie niedogotowane niz czekaé, az przybedy
obcy, a ono bedzie ugotowane i trzeba si¢ nim bedzie z nimi dzielié”.
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noty”. Ponadto, daje si¢, poniewaz jest sie przymuszonym, poniewaz odbiorca
ma swego rodzaju prawo do wszystkiego, co posiada dawca®. Wiasnosé te
wyraza si¢ i ujmuje jako wi¢Z duchowa. Tak na przyktad w Australii zigé, ktory
winien jest wszystko, co upoluje, rodzicom Zony, nie moze niczego spozy¢ w ich
obecnosci ze strachu, aby sam ich oddech nie zatrut tego, co on je*. Widzielis-
my wyzej tego rodzaju prawa, jakie ma faonga syn siostry na Samoa; sg one
w pelni poréwnywalne z tymi, jakie ma syn siostry (vasu) na Fidzi*.

W tym wszystkim tkwi wielo§¢ praw i obowiazkéw spozywania i zwracania
odpowiadajacych prawom i obowigzkom dawania i przyjmowania. Ale ta
mieszanina praw, obowigzkéw symetrycznych i przeciwstawnych, przestanie
raziC sprzecznoScia, gdy zrozumiemy, ze mamy tu przede wszystkim do czy-
nienia z mieszaniem duchowych wi¢zi miedzy rzeczami nalezacymi w jakims
stopniu do dusz, oraz jednostkami i grupami traktowanymi w jakims$ stopniu
jak rzeczy.

Wszystkie te instytucje wyrazaja jeden fakt, jeden ustrdj spoleczny, jednag
okreslong umystowos$¢: to, ze wszystko — pozywienie, kobiety, dzieci, dobra
talizmany, ziemia, praca, ustugi, czynnosci kaplanskie i godnosci — podatne jest
na przekazywanie i oddawanie. Wszystko porusza si¢c tam i z powrotem, jak
gdyby migdzy klanami i jednostkami, podzielonymi na godnosci, picie i poko-
lenia, dokonywala si¢ nieustanna wymiana jakiej$ duchowej materii, obejmuja-
cej rzeczy i ludzi. [...]

¥ Wedle legendy wodz Hekemaru (blad Maru) odmawial przyjecia ,,pozywienia” z wyjat-
kiem tych przypadkow, gdy zostat zauwazony i podjety przez obca wioske. Jesli jego orszak po-
zostal niedostrzezony, i jeSli przysylano don wystannikéw majacych go prosié, by zechcial
wraz ze swg Switg wrdci¢ i podzieli¢ si¢ Zywnoscia, odpowiadal, ze ,,Zywno$é nie podazytaby za
jego plecami”. Chcial przez to powiedzieé, ze Zywnos¢ ofiarowana ,,$wictym plecom jego glowy”
(tzn. wtedy, gdy minat juz okolice wioski) bylaby niebezpieczna dla tych, ktorzy by mu ja dali. Stad
przystowie: , Zywno$é nie bedzie podazac za plecami Hekemaru” (Tregear, Maori Race, dz. cyt.,
s. 79).

“ W plemieniu Turhoe wyjasniano Elsdonowi Bestowi (Maori Mythology, dz. cyt., t. VIII,
s. 113) te zasady mitologii i prawa. ,,Gdy slynny wodz ma odwiedzié jaka$ okolice, jego mana
poprzedza go. Mieszkancy tej okolicy przystepujg do polowania i towienia ryb, Zeby mieé dobre
pozywienie. Ale pozostaje to bezskuteczne, «poniewaz nasze mana wyruszyly do przodu» i spo-
wodowaly, ze wszystkie zwierzeta i ryby staly sie niewidzialne, «nasze mana wypedzily je»”
(nastepuje wytlumaczenie mrozu i §niegu oraz Whai riri — grzechu przeciwko wodzie, ktory
powstrzymuje pozywienie z dala od ludzi). W rzeczywistosci ten nieco niejasny komentarz opisuje
stan, w jakim by si¢ znalazto terytorium jakiego$ ~apu mysliwych, ktérego czionkowie nie uczynili-
by tego, co do nich nalezy, aby podjaé wodza innego klanu. Popetniliby wtedy ,,kaipapa, grzech
przeciw pozywieniu” i w ten sposéb zniszezyliby swe zbiory, zwierzyne towngy i ryby, czyli wiasne
pozywienie.

! Np. Arunta, Unmatjera, Kaitiszow. Zob. Spencer, Gillen, Northern Tribes of Central Au-
stralia, dz. cyt., s. 610.

“ O vasu por. zwlaszcza stara relacje Williamsa w: tegoz, Fiji and the Fijians, 1858,1. 1, s. 34
i nast. Por. Steinmetz, Studien zur ersten Entwicklung der Strafe, Leiden 1896, t. 11, s. 241 i nast. To
prawo siostrzefica odpowiada tylko komunizmowi rodzinnemu. Ale pozwala ono wyobrazié¢ sobie
inne prawa, np. prawo powinowatych i to, co bywa okreslane na og6t mianem ,,kradziezy legalne;j”.
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11

Zasieg tego systemu
hojnos¢, godnosé, pieniadz

1. Reguly szczodrosci. Andamany'

Przede wszystkim zwyczaje te znajdujemy rowniez u Pigmejow, ktorzy — wedle
ojca Schmidta — sa najbardziej pierwotni z ludzi®. Brown obserwowal w 1906
roku fakty tego rodzaju wérod mieszkancow Wysp Andamanskich (Wyspa
Pétnocna) i opisal je doskonale w zwiazku z goscinnoscig okazywang sobie
przez grupy lokalne, odwiedzinami, §wigtami, jarmarkami, ktore stuza wymia-
nom zarazem dobrowolnym i obowiazkowym (handel ochrg i produktami morza
w zamian za produkty le$ne itd.). ,,Mimo doniostosci tej wymiany, poniewaz
grupa lokalna i rodzina umieja, w innych przypadkach, by¢ samowystarczalne,
jesli chodzi o narzgdzia itp., owe podarki nie stuzyly temu samemu celowi, co
hande] i wymiana w spoleczefistwach bardziej rozwinigtych. Cel jest tu przede
wszystkim moralny — chodzi o wytworzenie uczué przyjacielskich migdzy dwiema
osobami wchodzacymi w gre, totez jesli operacja nie prowadzita do tego, wszys-
tko byto chybione...”.

,Nikomu nie przystuguje wolno§¢ odrzucenia ofiarowanego podarunku.
Wszyscy — mezezyzni i kobiety — starajg si¢ przescignac pod wzgledem szczod-
roici. Wystepowalo tu swoiste wspolzawodnictwo: kto bedzie mogt dac wigcej
i bardziej warto$ciowych przedmiotow™™. Podarunki przypieczgtowuja malzefi-
stwo, ustanawiajg pokrewienstwo mi¢dzy dwiema parami krewnych Nadaja one
dwom ,,stronom” te samg naturg; ta identyczno$¢ natury dobrze przejawia si¢
w zakazie, ktory sprawia, ze od pierwszych zapowiedzi narzeczenstwa, az do

! Wszystkie te fakty, a takze te, o ktérych powiemy dalej, zaczerpnigto z nader roznorodnych
obszaréw etnograficznych; nie jest naszym celem badanie ich wzajemnych powigzan. Z etnologicz-
nego punktu widzenia istnienie jednej cywilizacji Pacyfiku nie budzi najmniejszej watpliwosci;
czgciowo tlumaczy to liczne cechy wspélne — np. potlacz melanezyjski i potlacz amerykanski — lub
tozsamo$¢ potlaczu pdinocnoamerykaniskiego i potnocnoazjatyckiego. Zarazem jednak poczatki
potlaczu u Pigmejow sg czym$ bardzo dziwnym, a §lady potlaczu indoeuropejskiego, o ktoérych
bedzie mowa, s3 rownie zaskakujace. Powstrzymamy si¢ zatem od wszelkich modnych rozwazail
0 wedréwee instytucji. Mowienie o zapozyczeniach byloby bowiem w naszym wypadku zbyt fatwe
i zbyt niebezpieczne, ale réwnie niebezpieczne byloby méwienie o niezaleznych od siebie wynalaz-
kach. Ponadto wszystkie mapy, ktore si¢ sporzadza, sg tylko mapami naszych ubogich wiadomosci
czy naszej obecnej niewiedzy. Chwilowo musimy zatem zadowoli¢ si¢ pokazaniem natury i bardzo
szerokiego zasiegu pewnego tematu prawnego; inni napisza jego historig, jesli bgda mogli.

2 Zob. W. Schmidt, Die Stellung der Pygméenvolker, Stuttgart 1910. Nie zgadzamy sie w tej
kwestii z 0. Schmidtem. Por. ,,L’Année Sociologique™, t. XII, s. 65 i nast.

3 Brown, Andaman Islanders, 1922, s. 83: ,,Chociaz przedmioty byly uwazane za podarunki,
¢, ktdrzy je ofiarowali, spodziewali sig, ze dostana jakies rzeczy o réwnej wartosci, i gniewali sig,
jesli to, co im dano, nie spelniafo ich oczekiwan™.

* Tamze.
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konca ich dni, dwie grupy krewnych sa dla siebie tabu: nie widuja sie juz, nie
rozmawiajg ze sobg, ale nieustannie wymieniaja podarunki®. W rzeczywistosci
zakaz ten wyraza zarazem intymnos¢ i lek panujace miedzy takimi dtuznikami
i wierzycielami. O tym, Ze wlasnie na tym polega zasada tego zakazu, swiadczy
fakt, ze samo tabu, znamienne dla réwnoczesnego wystepowania intymnosci
i oddalenia, obowigzuje rowniez miodych ludzi obojga plci, ktérzy w tym samym
czasie przeszli przez uroczystosci ,,jedzenia zotwia i jedzenia $wini™ i ktorzy sa
réwniez na cale zycie zobowigzani do wymieniania podarunkéw; fakty tego typu
spotykamy réwniez w Australii’. Brown zwraca jeszcze uwage na obrzedy spot-
kania po dtugim rozstaniu — obejmowanie sie, pozdrowienie przez 1zy — i po-
kazuje, ze ich rownowaznikami sg wymiany podarunkéw® i ze mieszajg si¢ tu
i uczucia, i osoby’.

W istocie sg to mieszaniny. Miesza si¢ dusze w rzeczach; miesza sie rzeczy
w duszach. Miesza si¢ zywoty — i wla$nie w ten sposéb zmieszane osoby i rzeczy
wychodzg ze swoich sfer i mieszajg si¢ — i to jest wlasnie umowa i wymiana. [...]

3. Polnocny Zachod Ameryki.
Godnosé i kredyt

Juz z tych uwag na temat kilku ludéw melanezyjskich i polinezyjskich wylania
sie wyraZnie zarysowany schemat systemu daréw. Zycie materialne i duchowe
oraz system wymiany funkcjonujg tam w formie zarazem bezinteresownej
1 obowiazujacej. Ponadto obowigzek ten wyraza si¢ tam w sposGb mityczny,
urojony, czy — jak kto woli — symboliczny i zbiorowy: przejawia sic on jako
zainteresowanie skupione na rzeczach wymienianych; nie sg one nigdy calkiem
odlaczone od wymieniajacych; wspdlnota i powinowactwo, jakie ustanawiaja,
s3 w zasadzie nierozwigzywalne. W rzeczywistosci ten symbol zycia spolecz-
nego — trwato$¢ wplywu rzeczy wymienianych — wyraza tylko w nader posred-
niej formie to, w jaki sposdb podgrupy tych rozcztonkowanych spoteczefistw
typu archaicznego sg stale uwiklane w siebie nawzajem i czuja, ze zawdzieczajy
sobie wszystko.

Spofeczenistwa indiafiskie amerykafiskiego Potnocnego Zachodu znaja iden-
tyczne instytucje, ale sa one jeszcze bardziej radykalne i bardziej wyjaskrawione.
Przede wszystkim mozna powiedzieé, ze zamiana jest tam nieznana. Nawet

3 Zob. tamze.

® Tamze, s. 73 i s. 81. Brown zauwaza nastepnie, jak ten stan aktywno$ci umownej jest niestaly,
jak prowadzi do gwaltownych ki6tni, cho¢ jego celem bylo czesto przerwanie ich.

7 Fakt ten jest bowiem catkowicie poréwnywalny ze stosunkami kalduke miedzy ngia-ngiampe
u Narrinyerri i ze stosunkami Yuichin u Dieri; wrécimy jeszcze do tych stosunkow.

§ Zob. tamze.

° Zob. tamze. Brown daje doskonala socjologiczna teorie tych przejawdw wspolinoty, toz-
samosci uczué i zarazem swobodnego i przymusowego charakteru ich przejawiania sie. Pojawia si¢
tu inny problem, zreszta zwiazany z omawianym przez nas, na ktory zwracali$my juz uwage. Por.
Mauss, Expression obligatoire des sentiments, dz. cyt.
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mwazywszy na utrzymywanie diuzszych kontaktow z Europejczykami'”, nie

wydaje sie, by jakiekolwiek powazine przekazanie bogactw'* — co dokonuje si¢

tam nieustannie — odbywato sie inaczej niz w uroczystych formach potlaczu'®.

Opiszemy te instytucj¢ z naszego punktu widzenia.

Przedtem nicodzowny bylby tu zwiezly opis tych spoleczefistw. Wszystkie
plemiona, ludy, a raczej grupy plemion'?, o ktérych bgdziemy mowic, zamiesz-
kuja pétnocno-zachodnie wybrzeze Ameryki: Alaske — Tlingit i Haida; Kolum-
bie Brytyjska — przede wszystkim Haida, Tsimshian i Kwakiut!*. Rowniez te

0 7 Rosjanami od XVIII wieku oraz z francuskimi traperami kanadyjskimi od poczatku
XIX wieku.

2 por, wszakze Swanton, Haida Texts and Myths, ,Bureau of American Ethnology Bulletin”,
t. XXIX, s. 410 (o sprzedazach niewolnikow).

2 Pobiezna bibliografia prac teoretycznych dotyczacych potlaczu podana zostala wyzej.

23 Ten zwiczly zarys jest naszkicowany bez uzasadnienia, jest on jednak konieczny. Ostrze-
gamy, ze nie jest on wyczerpujacy ani w zakresie liczby i nazw plemion, ani w zakresie ich instytucji.

Pomijamy tu wielka liczbe plemion, w szczegdlnosci nastepujgce: 1. Nootka (grupa Wakash
albo Kwakiut]), Bella Kula (sgsiadujace z Nootka); 2. Plemiona Salish z wybrzeza pofudniowego.
Zreszta, badania nad potlaczem powinny byé prowadzone réwniez na poludniu, az do Kalifornii,
gdzie - co jest godne uwagi z innego punktu widzenia — instytucja ta jest, jak sie zdaje, rozpowszech-
niona w spoleczefistwach nalezacych do grup zwanych Penutia i Hoka. Por. np. Powers, Tribes of
California, ,,Contributions to North American Ethnology”, t. IIL, s. 153 (Porno), s. 238 (Wintun),
5.303, 5. 311 (Maidu). Por. s. 247, s. 325, 5. 332, 5. 333 dla innych plemion oraz uwagi ogdlne, s. 411.

Ponadto instytucje i umiejetnosci, ktére opisujemy w kilku stowach, s3 nieskoficzenie zfozone,
apewne nieobecnodci sa tam nie mniej cickawe niz pewne obecno$ci. Np. ceramika jest nieznana,
jak w ostatniej warstwie cywilizacji poludniowego Pacyfiku.

1% 7rsdta umozliwiajace badanie tych spoteczefistw sa bardzo obfite i mozna darzy¢ je pelnym
zaufaniem, gdyz maja przewaznie charakter filologiczny i skladaja si¢ z tekstow transkrybowanych
i przektadanych. Por. szkicowa bibliografi¢ w Davy, Foi jurée, dz. cyt., s. 21,s. 171 is. 215. Do tego
nalezy doda¢ przede wszystkim: F. Boas i G. Hunt, Ethnology of the Kwakiutl, ,,35" Annual Report
of the Bureau of American Ethnology”, 1921, por. sprawozdanie dalej; Boas, Tsimshian Mythology,
,31% Annual Report of the Bureau of American Ethnology”, 1916. Atoli wszystkie te zrodia maja
jedng wade. Stare sa niewystarczajace, a nowe, mimo ich szczegolowosci i wnikliwosci, nie sg
wyczerpujace z naszego punkiu widzenia. Uwaga Boasa 1 jego wspolpracownikéw z Jesup Ex-
pedition skupila si¢ zwiaszcza na kulturze materialnej, na jezykoznawstwie oraz na mitologii. Nawet
najdawniejsze prace zawodowych etnograféw (Krause, Jacobsen) oraz nowsze prace (Sapir, Hill
Tout i in.) przejawiaja t¢ sama orientacje. Analiza prawna, ekonomiczna, demograficzna muszg
byé jedli nie przeprowadzone, to uzupelnjone. (Badania nad morfologia spoleczng zapoczatkowaly
koleine tomy cenzusu Alaski oraz Kolumbii Brytyjskiej). P. Barbeau obiecuje nam wyczerpujaca
monografie Tsimshian. Oczekujemy tej nieodzownej informacji i mamy nadzieje, ze przykiad ten
rychto znajdzie nasladowcdw, poki jest jeszcze czas. O wielu sprawach dotyczacych prawa i gos-
podarki informuja najlepiej stare materiaty, ktdrym ich daty nadaja niepodwazalny autorytet. Mamy
na mysli zwlaszeza materialy podroznikéw rosyjskich oraz prace: Krausego (Tlinkir Indianer),
Dawsona (o Haida; Kwakiutl, Bellakula i in.), z ktorych wigkszoS¢ ukazala si¢ w biuletynie kanadyj-
skiego Geological Survey lub w Proceedings of the Royal Society of Canada. Praca Swana (Nootka),
Indians of Cape Flattery, Smithsonian Contributions to Knowledge, 1870, oraz Mayne’a, Four Years
in British Columbia, London 1862, jest jeszcze lepsza, zawiera informacje bardziej wiarygodne; jest
to, by tak rzec, ostatnie stowo w tej dziedzinie.

Nomenklatura plemion nastrecza trudnoéci. Kwakiutlowie tworzg jedno plemig, ale nadaja
réwnicz swa nazwe wielu innym plemionom, ktére sa z nimi skonfederowane i tworza lacznie
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tudy zyja z morza, te za$§, ktore zamieszkuja brzegi rzek, utrzymuja si¢ raczej
z rybotéwstwa niz z myslistwa, ale w odr6znieniu od Melanezyjczykoéw 1 Poli-
nezyjczykéw nie maja rolnictwa. Sg one jednak bardzo bogate; nawet teraz ich
polowy, polowania, futra pozostawiajg im powazne nadwyzki, zwlaszcza jesli
obliczymy je w cenach europejskich. Wznoszg one najtrwalsze domy ze wszystkich
plemion amerykanskich, znaja bardzo zaawansowana technike obrobki drzewa
cedrowego. Ich czotna sg dobre, a chociaz wcale nie wypuszczaja si¢ na pelne
morze, umieja zeglowaé miedzy wybrzezem i wyspami. Ich kultura materialna
stoi na bardzo wysokim poziomie. W szczegdlnosci, nawet przed naplywem zelaza
w XVIII wieku, umieli zbieraé, przetapiad, ksztattowac i ku¢ miedz, ktdra wydo-
bywaja w postaci samorodkoéw na ziemiach Tsimshian i Tlingit. Niektore wyroby
z miedzi, prawdziwe dukaty herbowe, stuzyly im jako swoisty pienigdz. Innym
rodzajem pienigdza byly na pewno okrycia, tzw. okrycia z Chilkat'® wyszywane
w sposob godny podziwu i stuzace nadal jako ozdoby; niektore z nich sa bardzo
kosztowne. Ludy te byly doskonatymi rzezbiarzami i zawodowymi rysownikami.
Fajki, maczugi, laski, tyzki z rzeZbionego rogu sg ozdobg naszych zbioréw etno-
graficznych. Cafa ta cywilizacja jest zadziwiajaco jednolita w bardzo szerokich
granicach. Oczywiscie, spoteczenstwa te przenikaly si¢ nawzajem juz w okresach
bardzo odleglych, chociaz naleza do co najmniej trzech r6znych rodzin jezyko-
wych'®. Ich Zycie w zimie, nawet u plemion najbardziej wysunietych na potudnie,
jest bardzo rézne od zycia w lecie. Plemiona te maja podwojna morfologie:
rozproszone od konca wiosny na polowaniu, zbieraniu korzeni i soczystych gor-
skich jagdd, na towach ltososi, zimg wracaja do skupisk okre§lanych mianem
»miast”. I wtedy wlasnie, przez caly czas trwania owego okresu skupienia, wpra-
wiaja sic one w stan nieustannego podniecenia. Zycic spoteczne przybiera formy
skrajnie natezone, bardziej nawet niz na zgromadzeniach plemiennych, ktore
moga odbywac sie latem. Polega ono na swego rodzaju ciaglym ruchu, na nie-
ustannych odwiedzinach — plemion przez plemiona, klandw przez klany, rodzin
przez rodziny. Sg to powtarzajace si¢ §wigta, nastepujace jedno po drugim, przy
czym kazde czgsto trwa bardzo dlugo. Z okazji zawarcia malzefistwa, roznych
obrzeddw, awansow, wydaje sig, nie rachujac, wszystko, co latem i na jesieni
zostalo zgromadzone z wielka zapobiegliwoscig na jednym z najbogatszych wy-
brzezy Swiata. Nawet Zycie prywatne przebiega tak samo: zaprasza si¢ czlonkow
swego klanu z okazji zabicia foki, otwarcia skrzyni przechowywanych jagod czy
korzeni; gdy morze wyrzuci wicloryba — zaproszeni sg wszyscy.

prawdziwy nardd. Bedziemy starali si¢ zaznaczy¢ za kazdym razem, o ktérym plemieniu kwakiutl
moéwimy. Jesli nie bedzie dodatkowych uscilen, to znaczy, ze mowa jest o wlasciwych Kwakiutlach.
Stowo ,kwakiutl” znaczy zreszta tyle, co ,,bogaty”, ,,dym §wiata” i samo wskazuje na doniostos¢
faktéw ekonomicznych, ktére zamierzamy opisac.

3 O okryciach Chilkat por. Emmons, The Chilkat Blanket, ,Memoirs of the American
Museum of Natural History”, t. IIL

126 Por. Rivet, w: Meillet, Cahen, Les langues du monde, s. 616 i nast. Sapir (zob. tegoz,
Na-Déné Languages, ,,American Anthropologist”, 1915) definitywnie wykazal, ze jezyki tlingit
i haida nalezg do atabaskanskiej rodziny jezykowe;.
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Kultura duchowa jest tu réwniez zdumiewajaco jednorodna; ogdlne cechy
organizacji spolecznej, a zwlaszcza totemizmu, odnajduje si¢ w tej samej
niemal postaci u wszystkich plemion, chociaz jedne majg system fratrii o po-
chodzeniu zefiskim (Tlingit i Haida), a inne klany ze ztagodzonym pochodze-
niem meskim (Kwakiutl). Plemiona te — jak w Melanezji, na Wyspach Banksa
- majg bractwa niewlaSciwie zwane tajnymi stowarzyszeniami, cz¢sto miedzy-
narodowe i takie, ze stowarzyszenia mezczyzn, a u Kwakiutlow na pewno
réwniez stowarzyszenia kobiet, krzyzuja si¢ z organizacjami klanowymi. Czg$¢ gy
darow i przeciw-$wiadczen, o kiorych bedziemu mowié, przeznaczona jest 1
- jak w Melanezji'” — na oplacanic stopni i kolejnych awansow'” w tych ;
bractwach. Obrzedy bractw i klanéw nastgpuja po malzenstwach wodzow, po
sprzedazy wyrobow z miedzi”, po inicjacjach, uroczystoSciach szamanistycz-
nych, uroczystoSciach pogrzebowych; te ostatnie s3 najbardziej rozwinigte
u Haida i Tlingitow. Wszystko to dzieje si¢ w trakcie nieograniczonej serii
,potlaczow”. Sa to potlacze we wszystkich kierunkach, odpowiadajace na dane
potlacze we wszystkich kierunkach. Jak w Melanezji, jest to nicustajace give
and take, ,,dawanie i przyjmowanie”.

Sam potlacz, tak typowy jako fakt, a zarazem tak charakterystyczny dla
tych plemion, nie jest niczym innym, jak tylko systemem dar6w wymienianych'”.
Rézni si¢ od niego z jednej strony tylko gwaltownoscig, przesada i antagoniz-
mami, ktore wyzwala, z drugiej za$ niejakim ubostwem pojec prawnych, struk-
turg prostsza, bardziej nieokrzesang niz w Melanezji, zwtaszcza u dwoch ludow
Potnocy: Tlingit i Haida'™. Zbiorowy charakter umowy®*! wystgpuje tu w bar-
dziej dobitnej formie niz w Melanezji i Polinezji. W gruncie rzeczy spoleczen-
stwa te sa, wbrew pozorom, blizsze tego, co okre$lamy mianem cafoSciowych
swiadczefi prostych, totez pojecia prawne i ekonomiczne sg tam mniej wyraziste,

70 tym placeniu za zyskanie godnoSci por. Davy, Foi jurée, dz. cyt., s. 300-305. Dla Mela-
nezji por. np. Codrington, Melanesians, dz. cyt., s. 106 i nast; Rivers, History of the Melanesian
Society, dz. cyt., t. I, 5. 70 i nast.

2 To slowo ,,wyniesienie” nalezy traktowa¢ doslownie i przenosnie. Podobnie jak pdzno- "
wedyjski rytual wadzapeja zawiera obrzed wspinania si¢ na drabing, tak rytualy melanezyjskie
polegaja na wynoszeniu miodego wodza na pomost. Snahnaimugq i Shushwap z Polnocnego Za-
chodu réwniez znaja pomost, z ktorego wodz rozdaje swoj potlacz. Zob. Boas, 9% Report on the
Tribes of North-Western Canada, Brit Ass. Ady. Sc., 1891, s. 39; I* Report on the Tribes of
North-Western Canada, B. Ass. Adv. Sc., 1894, s. 459. Inne plemiona znaja tylko pomost, na ktorym
zasiadajg wodzowie i wysokie bractwa.

29 W ten sposob opisuja jego mechanizm dawni autorzy: Mayne, Dawson, Krause i in. Por.
mwiaszeza Krause, Tlinkit Indianer, dz. cyt., s. 187 1 past., gdzie znalezé mozna zbior materialow
zebranych przez dawnych autorow.

¥ Jegli hipoteza jezykoznawcow jest stuszna — tzn. jesli Tlingit i Haida sg po prostu Atabas-
kami, ktorzy przejeli kulture Poinocnego Zachodu (Boas nie jest zresztg daleki od tej hipotezy)
— to prymitywny charakter potlaczu tlingit i haida tlumaczy si¢ samo przez sie. Ale jest réwniez
mozliwe, 7 gwaltowno$¢ potlaczu na potnocnym zachodzie Ameryki wynika z faktu, ze kultura ta
majduje si¢ w punkcie styku dwoch grup ludéw, kidre znaty potlacz: kultury pochodzacej z poludnia
Kalifornii oraz kultury pochodzacej z Azji (0 tej ostatniej por. wyzej).

B3 7ob. Davy, Foi jurée, dz. cyt., s. 247 i nast.
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znamionujg si¢ mniejsza Swiadoma Scisto$cia, choé w praktyce zasady sg okres-
lone i dostatecznie jasne.

Dwa pojecia wystepuja tam wszakze w sposob bardziej oczywisty niz w po-
tlaczu melanezyjskim czy w bardziej rozwinietych lub bardziej roztozonych
instytucjach polinezyjskich: pojecie kredytu, terminu i honoru'®,

Jak widzieliSmy, na Melanezji i Polinezji krazenie dar6w zasadza si¢ na pew-
nosci, ze beda one zwrécone; ,,gwarancja” jest moc rzeczy danej, sama rzecz jest
tg ,.,gwarancja”. Ale we wszelkim mozliwym spofeczenstwie o naturze daru stanowi
to, ze zobowiazuje on terminowo. Z same okreslenia wynika, ze wspolny positek,
rozdawnictwo kava, talizman, ktéry sie zabiera, nie mogg byC zwrdcone natych-
miast. Na wykonanie dowolnego przeciw-$wiadczenia potrzeba ,,czasu”. Pojecie
terminu jest wigc logicznie implikowane, jesli chodzi o odwzajemnianie wizyt,
zawieranie malZefistw czy przymierzy, o ustanawianie pokoju, przybywanie na gry
i walki odbywane zgodnie z regutami, obchodzenie $wiat organizowanych kazdo-
razowo przez kogo§ innego, zwracanie sobie ustug obrzedowych i honorowych,
wzajemne ,,0kazywanie sobie szacunku™'*. Wszystko to wymienia sie wraz z 1ze-
czami, tym liczniejszymi i cenniejszymi, im bardzicj te spoleczenstwa sg bogate.

> Boas nie napisal nic lepszego o potlaczu niz nastepujaca strona (12" Report on the
North-Western Tribes of Canada, B. A. Adv. Sc, 1898, s. 54-55; por. tez 5™ Report on the
North-Western Tribes of Canada, dz. cyt., s. 38): ,,System gospodarezy Indian z kolonii brytyjskiej,
jak system gospodarczy ludéw cywilizowanych, opiera si¢ w znacznej mierze na kredycie. We
wszystkich swych przedsiewzigciach Indianin ufa w pomoc swoich przyjaciol. Obiecuje, Ze splaci te
pomoc w terminie poZniejszym. Je§li pomocy udzielono w przedmiotach warto$ciowych, ktére
Indianie wyceniaja w derkach, jak my wyceniamy je w pienigdzu, to obiecuje, ze zwroci warto§é
pozyczki z procentem. Indianie nie znaja pisma, co sprawia, ze gwoli zabezpieczenia pewnosci
transakeji przeprowadza sie ja publicznie. Potlacz to z jednej strony zacigganie diugow, z drugiej
za§ ~ splacanie ich. Ten system gospodarczy jest rozwinigty do tego stopnia, ze kapitat posiadany
przez wszystkich stowarzyszonych cztonkéw plemienia znacznie przewyzsza istniejaca ilos¢ dostep-
nych wartoSci. Inaczej méwige, warunki sa catkiem podobne do tych, jakie wystepuja w naszym
wlasnym spoteczefistwie: gdybySmy chcieli, by wszystkie wierzytelnoSci zostaty splacone, okazatoby
si¢, Ze W rzeczywistosci nie wystarcza na to pieniedzy. Rezultatem takiej podjetej przez wszystkich
wierzycieli proby odzyskania udzielonych pozyczek byloby wywolanie zgubnej paniki, z ktore]
spolecznosé diugo musialaby sie leczyé.

Trzeba zrozumieé, ze Indianin, ktory zaprasza wszystkich swych sasiadow I przyjaciol na wielki
potlacz, 1 ktory na pozér trwoni wszystkie dobra nagromadzone w ciagu dtugich lat pracy, ma na
widoku dwa cele, ktére musimy uznaé za madre i chwalebne. Jego pierwszym celem jest splacenie
dlugbw. Czyni to publicznie, uroczyscie i w sposdb przypominajacy zawarcie umowy notarialnej,
Jego drugim celem jest ulokowanie owocow swej pracy tak, aby zaréwno on, jak jego dzieci mialy
z nich najwigkszy zysk. Ci, ktorzy podczas tego $wicta dostajg podarki, otrzymuja je jako pozyczki:
wykorzystajg je w aktualnych przedsiewzicciach, ale po uplywie kilku lat beda musieli je zwrdcié
z nawigzkg dawcy albo jego spadkobiercom. Totez Indianie uwazajg potlacz za §rodek zapewnienia
dobrobytu dzieciom, gdyby mialy one zostaé sierotami w miodosci...”.

Zastgpujac terminy ,,diug”, ,oplata”, ,sptata”, ,pozyczka” przez terminy takie jak: ,.dary
ofiarowane” i ,,dary zwrécone” ~ terminy, ktére zreszta Boas wprowadza — uzyskujemy dosé
wyrazny poglad na role kredytu w toku potlaczu.

O pojeciu honoru por. Boas, 7" Report on the North-Western Tribes of Canada, s. 57.

% Wyrazenie ingit; zob. Swanton, Tlingit Indians, dz. cyt., s. 421 i in.
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Potoczna historia gospodarcza i historia prawa popehia pod tym wzgledem
powazny biad. Przesycona ideami nowozytnymi, urabia sobie ona aprioryczne
poglady na ewolucje™, kieruje sie rzekomo konieczng logiky, a w gruncie rzeczy
trzyma si¢ starych tradycji. Nic bardziej niebezpiecznego niz ta ,,nieuswiada-
miana socjologia”, jak ja okreslif Simiand. Cuq na przyklad moéwit jeszcze:
»W spoleczefistwach pierwotnych wystepuje tylko system wymiany; w rozwi-
nigtych — uprawia si¢ sprzedaz za gotdwke. Sprzedaz na kredyt charakteryzuje
wyzsza faze cywilizacji; poczatkowo wystepuje ona w formie poSredniej jako
kombinacja sprzedazy za gotowke i pozyczki”'®. W rzeczywisto$ci mamy tu do
czynienia ze zgola innym punktem wyjScia danym w pewnej kategorii prawne;j,
pomijanej przez prawnikdéw i ekonomistow, ktorzy si¢ nig nie interesujg. Jest
nig dar, zjawisko zfozone, zwlaszcza w postaci najdawniejszej, w postaci §wiad-
czenia caloSciowego, ktorego nie badamy w tej rozprawie. Ot6z dar nieuchron-
nie pocigga za sobg pojecie kredytu. Ewolucja nie przeprowadzita prawa od
gospodarki wymiennej do sprzedazy, a sprzedazy — od gotéwkowej do kredyto-
wej. Na systemie podarunkow dawanych i zwracanych w terminie nadbudowaty
si¢, z jednej strony, wymiana, jako uproszczenie, zblizenie czaséw wezeSniej
rozlaczonych, z drugiej za§, kupno, sprzedaz — ta ostatnia jako kredytowa
i gotowkowa — oraz pozyczka. Nic nie wskazuje bowiem na to, Ze jakiekolwiek
prawo, ktore wyszlo poza opisywana przez nas faze (zwlaszcza prawo babilons-
kie), nie znato kredytu, znanego wszystkim spoteczenstwom archaicznym, trwa-
jacym wokot nas. Oto inny, prosty i realistyczny sposdb rozwigzania problemu
dwoch ,,momentéw czasu”, ktére jednoczy umowa — problem ten byt juz badany
pizez Davy’ego™.

Roéwnie doniosla rolg w tych transakcjach Indian odgrywa pojecie honoru.
Indywidualny prestiz wodza, prestiz jego klanu nigdzie indziej nie sa bardziej
zwigzane z wydawaniem, z dbatoScig o zwracanie z nawiazkg przyjetych daréw,
ze sposobem przeksztalcania tych, ktorzy go zobowigzali, w zobowigzanych mu.
Spozycie 1 niszczenie sa tam zaiste bezgraniczne. W toku pewnych potlaczy
nalezy wyda¢ wszystko, co si¢ ma, nie zatrzymujac dla siebie niczego®™’. Wspot-
zawodniczy si¢ o to, kto okaze si¢ bogatszy, a zarazem wykaze si¢ bardziej
szaleficzg rozrzutno$cia. U podstaw wszystkiego legta zasada rywalizacji i an-

1 Nie zauwazono, ze pojecie kredytu jest nie tylko réwnie stare, ale réwnie proste, lub, jak
kto woli, réwnie zlozone co pojecie gotowki.

5 Etude sur les contrats de ‘époque de la premiere dynastie babylonienne, ,,Nouvelle Revue
Historique du Droit”, 1910, s. 477.

' Zob. Davy, Foi jurée, dz. cyt., s. 207.

Y Rozdanie cafego mienia: Kwakiutl. Boas, Secret Societies and Social Organization of the
Kwakiut! Indians, ,,Report of the American National Museum”, 1895, s. 469. Je§li chodzi o inicjacje
nowicjusza, zob. tamze, s. 551. Koskimo. Shushwap: redystrybucja. Boas, 7" Report on the
North-Western Tribes, dz. cyt., s. 91; Swanton, Tlingit Indians, ,,2I" Annual Report of the Bureau of
American Ethnology”, s. 442 w przemoéwieniu: ,,wydal wszystko, aby pokazaé (syna siostry)”.
Redystrybucja wszystkiego, co zostalo wygrane: Swanton, Texts and Myths of the Tlingit Indians,
»Bulletin nr 39 Bureau of American Ethnology”, s. 139.
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tagonizmu. Polityczny status jednostek skupionych w bractwach i klanach oraz

rodzaje godnodci nadawane sa zardwno dzicki ,,wojnic na wlasno$é”™*, jak

dzigki wojnie, przypadkowi, dziedziczeniu, powinowactwu i malzefistwu. Ale
wszystko ujmuje sie tu w taki sposob, jak gdyby byta to ,,walka na bogactwo”",
Malzefistwa dzieci i czlonkostwa bractw zawierane sa 1 otrzymywane tylko
w trakcie wymienianych i zwracanych potlaczy. Traci si¢ je w potlaczu, jak na
wojnie, na wyScigach, w walce’. W pewnych przypadkach nie chodzi tu nawet
o dawanie i zwracanie, lecz o niszczenie'”, nikt bowiem nie chce uchodzié za

¥ O walce na wlasnosé por. piesh Maa w: Boas, Secret Societies and Social Organization of
the Kwakiut!l Indians, dz. cyt., s. 577, s. 602: ,,Walczymy za pomoca wiasnodcei”. Przeciwstawienie
wojny na bogactwa i wojny z przelewem krwi odnajduje si¢ w mowach wygloszonych na tym samym
potlaczu w 1895 roku w Fort Rupert. Por. Boas i Hunt, Kwakiutl Texts, seria 1, Jesup Expedition,
t. HI, s. 485, 482 i Boas, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt.,
s. 668 i s. 673.

% Por. zwlaszcza mit Haiyas (Haida Texts, Jesup Expedition, dz. cyt., t. VI, nr 83, Masset),
ktéry zmarl, poniewaz stracit ,,twarz” w toku gry. Jego siostry i siostrzeficy przywdziewajg Zalobg
i wydaja rewanzowy potlacz, co powoduje jego zmartwychwstanie.

Z tego punktu widzenia nalezaloby zbadaé gre, ktéra nawet u nas nie jest uwazana za umowg,
ale za sytuacje angazujaca honor i w toku ktdrej przekazuje si¢ dobra, cho¢ ostatecznie mozna by
ich nie przekazywaé. Gra jest forma potlaczu i systemu daréw. Godny uwagi jest nawet jej zasieg
na amerykanskim Polnocnym Zachodzie. Chociaz byla znana Kwakiutlom (por. Boas, Ethnology
of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1394, haslo: ,.ebayu” = ,koSci” (?7), haslo ,lepa”, s. 1435 i por. ,Jep”,
s. 1448 = ,,drugi potlacz taniec”; por. tez. s. 1423, haslo: ,,magwacte”), nie odgrywa u nich, jak si¢
zdaje, roli porOdwnywalnej z ta, jaka odgrywa u Haida, Tlingit i Tsimshian. Ci sg bowiem natogowymi
graczamii. Por. opisy gry w bierki u Haida (zob. Swanton, Haida, Jesup Expedition, t. V, I, s. 58
i nast., s. 141 i nast.), gdzie opis postaci i nazw. Opis tej samej gry u Tlingitéw i nazwy bierek:
Swanton, Tlingit Indians, dz. cyt., s. 443. Naq Tlingit, bierka, ktora zwyci¢za, rOwnowazna jest djil
u Haida.

Opowiesci sa pelne legend o grach i o wodzach, ktérzy wszystko przegrali. Pewien wédz
Tsimshian przegral nawet swe dzieci i swych rodzicéw (zob. Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt.,
s. 207, 101; por. tamze, s. 409). Legenda Haida opowiada historie gry wszystkich Tsimshian przeciw
wszystkim Haida. Por. Swanton, Haida Texts and Myths, dz. cyt., s. 322. Ta sama legenda o grze
przeciw Tlingitom, tamze, s. 94. Katalog tematow tego rodzaju jest u Boasa, Tsimshian Mythology,
dz. cyt., s. 847 i s. 843. Etykieta i moralnos¢ wymagaja, by wygrywajacy pozostawil wolnosé prze-
grywajacemu oraz jego zonie i dzieciom (zob. Swanton, Tlingit Indians, dz. cyt., s. 137). Pokrewien-
stwo tego zwyczaju z legendami azjatyckimi nie wymaga podkreélenia.

Zreszta wystepuja tu niewatpliwie wplywy azjatyckie. O zasiegu azjatyckich gier hazardowych
w Ameryce por. pigkna prace E.B. Tylora, On American Lot-Games as Evidence of Asiatic Inter-
course, w: Bustian Festschrift, dodatek do ,,Internationales Archiv fiir Ethnologie’’, 1896, s. 55 i nast.

" Davy przedstawil temat wyzwania i rywalizacji. Trzeba do tego dodaé¢ temat zaktadu. Por. np.
Boas, Indianische Sagen, s. 203-206. Zaklad obzarstwa, zaktad walki, zaklad wznoszenia si¢
(w legendach). Por. katalog tych tematow w: tamze, s. 363. Zaklad jest jeszcze w naszych dniach
pozostaloscig tego prawa i tej moralnoSci. Angazuje tylko homnor i kredyt, a niemniej przeto
powoduje krazenie bogactw.

1O potlaczu niszezycielskim por. Davy, Foi jurée, dz. cyt., s. 224, Trzeba do tego dodaé
nastgpujace spostrzezenia: dawaé — to juz niszezyé (zob. Boas, Secret Societies and Social Or-
ganization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 334). Pewne rytualy darowania przewidujg niszczenie,
np. rytual zwrotu posagu, lub, jak to nazywa Boas, ,,splaty diugu malzefiskiego”, zawiera formal-
nos¢, ktora nazywa si¢ ,,zatopienie czbtna” (zob. tamze, s. 518, s. 520). Ale ta ceremonia jest tylko
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czlowieka, ktory pragnie, aby mu zwrdcono. Oddaje si¢ na pastwe pfomieni cale
pudfa tranu z ryb (candle-fish, ryba-$wieca) czy tranu wielorybiego'”, pali si¢
domy i tysigce okry¢, tamie si¢ najcenniejsze wyroby z miedzi, wrzuca si¢ je do
wody, by zmiazdzy¢, ,,splaszczy¢” swego rywala'?. W ten sposob nie tylko in-
dywiduum pnie si¢ wzwyz drabiny spolecznej — winduje ono réwniez swojg ro-
dzine. Oto wiec system prawa i gospodarki, gdzie nieustannie wydawane sg
i przekazywane powazne bogactwa. Jesli chcemy, mozemy nada¢ tym transakcjom
miano wymiany czy nawet handlu, sprzedazy'", ale handel 6w jest szlachetny,

przepojony etykieta i szczodrodcia, a w kazdym razie, gdy dokonuje si¢ go w in-
nym duchu, w celu bezposredniego zysku, budzi to dobitnie wyrazang pogarde'®.

odgrywana, Natomiast odwiedzinom na potlaczach haida i tsimshian towarzyszy rzeczywiste nisz-
ezenie czolten przybyszy. U Tsimshian niszezy sig je po ich przybyciu, ale po tym, jak starannie
pomoglo sie w wyladowaniu wszystkiego, co one zawieraly; przy odjezdzie zwraca si¢ Tadnicjsze
czbtna (zob. Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 338).

Wiasciwe zniszezenie stanowi, jak sie zdaje, wyzsza forme wydawania. U Tsimshian i Tlingitow
okresla si¢ je mianem ,.zabijania wiasno$ci” (zob. Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 344;
Swanton, Tlingit Indians, dz. cyt., s. 442). W rzeczywisto$ci nazwe te nadaje si¢ nawet rozdawaniu
derek: ,tyle derek zostalo straconych, by go zobaczy¢” (zob. Swanton, Tlingit Indians, dz. cyt.).

7 tg praktykq niszczenia w toku potlaczu wiazg si¢ jeszcze dwa tematy. Po pierwsze, temat wojny:
potlacz jest wojng. U Tlingitow ma on t¢ nazwe: ,,tanicc wojenny” (zob. Swanton, Tlingit Indians, dz.
gyt 5. 438). Podobnie jak podczas wojny mozna zdoby¢ maski, imiona i przywileje zabitych wlascicieli,
tak podezas wojny na wiasnos¢ zabija sie wiasno§é, badZ swojg, aby inni jej nie mieli, badz innych, gdy
daje im sie dobra, ktore beda musieli zwrdci¢, albo ktérych nie beda mogli zwr6cic.

Drugi temat — to temat ofiary. Por. wyzej. Jesli zabija sic wlasnod¢, to dlatego, ze ona zyje. Por.
dalej. Pewien herold méwi: ,,Niech dzieki wysitkom naszego wodza nasza wiasno$¢ pozostanie przy
#yciu, niech nasze wyroby z miedzi nie ulegaja ztamaniu” (zob. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz.
oyt s. 1285, w. 1). Byé moze, iz w ten sposob ttumaczy si¢ sens sfowa ydg: by¢ martwym, wydawac
potiacz (zob. Kwakiutl Texts, dz. cyt, t. 111, s. 59, w. 3 i indeks do Boas, Ethnology ofthe Kwakiutl, dz. cyt.).

Ale w zasadzie chodzi wlasnie o przekazanie, jak w toku normalnego skladania ofiary, znisz-
czonych 1zeczy duchom, w danym przypadku przodkom klanu. Ten temat jest, oczywiscie, bardziej
rozbudowany u Tlingitéw, u ktérych przodkowie nie tylko uczestniczg w potlaczu i korzystaja
z1zeczy zniszezonych, ale korzystaja nadto z prezentdw, jakie sa dawane ich Zyjacym homonimon:.
Zniszezenie przez ogieri wydaje sie charakterystyczne dla tego tematu. Por. bardzo cickawy mit
Tlingitéw, Tlingit Indians, dz. cyt., s. 82. Haida, ofiara w ogniu (Skidegate); Swanton, Haida Texts
and Myths, ,,Bulletin of the Bureau of American Ethnology”, nr 29, s. 36, 28 1 91. Temat jest mniej
oczywisty u Kwakiutléw, cho€ istnicje u nich béstwo zwane ,,Siedzacy na ogniu”; po§wigca sie mu
ubiér chorego dziecka, aby je oplacié. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 705-706.

2 Boas, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 353 i in.

5 Por. dalej w zwiazku ze sfowem p/ Es.

™ Wydaje sie, ze w jezyku Kwakiutl nie wystepuja nawet sfowa ,,wymiana” i ,,sprzedaz”.
Stowo ,sprzedaz” znalaziem w stownikach Boasa tylko w zwigzku z wystawianiem na sprzedaz
wyrobéw z miedzi. Ale to wystawianie na licytacje nie jest bynajmniej sprzedaza; jest to rodzaj
zakladu, walki na szczodro§é. Co sie za$ tyczy slowa ,,wymiapa”, to znajduje je tylko w formie
Ly, ale we wskazanym tekScie Kwakiut! Texts and Myths (dz. cyt., t. 11, s. 77, w. 41) jest ono
uzywane w zwiazku ze zmiang imienia.

5 Por. wyrazenie ,7zadny pozywienia” (Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1462),
pragngey szybko zdobyé majatek” (zob. tamze, s. 1394). Por. pigkne zlorzeczenie na ,,malych
wodzow™: ,;mali, ktérzy radza; mali, ktorzy pracuja; ... ktorzy sa zwyciezeni; ... ktorzy obiecuja daé
czdlna; ... ktorzy przgimujy ofiarowane im mienie; ... ktdrzy szukajg majatku; ... kiorzy pracujg
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Jak widaé, pojecie honoru, ktére gwaltownie dziala w Polinezji i zawsze
wystepuje w Melanezji, powoduje tu prawdziwe spustoszenie. Rowniez jesli
chodzi o t¢ kwesti¢, nauka klasyczna niewladciwie ocenia doniostoS¢ pobudek
ozywiajacych ludzi oraz wszystko, co zawdzigczamy poprzedzajacym nas spote-
czenstwom. Nawet uczony tak ostrozny jak Huvelin czul si¢ zobowigzany wy-
prowadzi¢ pojgcie honoru, uznanego za nieskuteczny, z pojecia skutecznosci
magicznej'*’. W honorze i w prestizu widzi on tylko jej namiastke. Tymczasem
rzeczywistos¢ jest bardziej ztozona. Pojecie honoru, podobnie jak pojecie magii,
nie jest obce owym cywilizacjom'’. Samo polinezyjskie mana symbolizuje nie
tylko magiczng site kazdego bytu, lecz takze jego honor, a jednym z najlepszych
przektadow tego stowa jest ,,autorytet”, ,,bogactwo”*. Potlacz Tlingit i Haida
polega na traktowaniu wzajemnych ustug jako honoréw'’. Nawet w plemionach

tylko dla wiasnosci; (terminem tlumaczonym przez property jest maneg, okazanie przychylnosei,
zob. tamze, s. 1403) — to zdrajcy”. Tamze, s. 1287, w. 15-18, gdzie mowi si¢ 0 wodzu, ktory wydat
potlacz, i o ludziach ktorzy przyjmuja, ale nigdy nie zwracaja: ,,daf im jes¢, sprowadzit ich, obarczyl
si¢ nimi...” (zob. tamze, s. 1293 i por. tamze, s. 1291). Por. inne zlorzeczenie na ,,matych” (zob.
tamze, s. 1381).

Nie nalezy sadzi¢, ze moralno$é tego rodzaju przeczy gospodarce lub ze odpowiada to lenistwu
wspdlnoty. Tsimshian potepiaja skapstwo i opowiadaja o swym giéwnym bohaterze, Kruku (stwor-
cy), jak zostal odtracony przez swego ojca, poniewaz byt skapy (zob. Tsimshian Mythology, dz. cyt,,
s. 61 i por. tamze, s. 444). Ten sam mit znany jest Tlingitom. Réwniez oni potgpiaja lenistwo
i Zebractwo gosci i opowiadaja o tym, jak ukarano Kruka i ludzi, ktérzy chodzili od miasta do
miasta, korzystajac z zaproszen (zob. Tlingit Indians, dz. cyt., s. 260 i por. tamze, s. 217).

46 7ob. Huvelin, Iniuria, w: Mélanges Appleton; tenze, Magie et droit individuel, ,L’Année
Sociologique”, t. X, s. 28.

47 U Tlingitéw placi sie za zaszczyt taficzenia. Por. Tlingit Indians, dz. cyt., s. 141. Oplacenic
wodza, ktory skomponowat taniec. U Tsimshian ,,Dla honoru robi si¢ wszystko... Najwazniejsze jest
bogactwo i pokaz proznosci” (Boas, 5 Report on the North-Western Tribes of Canada, dz. cyt., s. 19).
Juz Duncan (u Mayne’a, Four years, s. 265) mowil: ,,dla zwyklego popisania si¢ rzeczami”. Zasady te
znajduja ponadto wyraz w liczoych rytuafach, nie tylko w rytuale wznoszenia si¢, ale rowniez w tych,
ktore polegaja np. na ,podnoszeniu miedzi” (Kwakiutl), Kwakiuti Texts and Myths, dz. cyt., t. 11,
s. 499, w. 26 ,,podniesieniu wioczni” (Tlingit), Tlingit Texts and Myths, dz. cyt., s. 117, ,,wzniesieniu stupa
potlaczu”, zalobnego i totemicznego, ,,wzniesieniu belki” domu, starego masztu jarmarcznego (komentarze
wodza Katishan a propos mitu Kruka u Tlingit, Tlingit Texts and Myths, dz. cyt., s. 119 i nast.).

8 Tregear, Maori Comparative Dictionary, haslo ,,Mana”.

Nalezaloby zbadac¢ samo pojecie bogactwa. Z naszego punktu widzenia cztowiekiem bogatym
jest w Polinezji ten, ktory ma mang, w Rzymie jest nim ten, ktory ma auctoritas, a w plemionach
amerykanskiego potnocnego zachodu jest nim czlowiek ,,0 szerokim gescie”, walas (zob. Boas, Ethnology
of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1396). Naszym celem jest jednak tylko wskazanie na zwigzek miedzy pojeciem
bogactwa, autorytetu, wiadzy nad tymi, ktérzy otrzymuja podarunki, i potlaczem - jest on bardzo
wyrazny. Na przyktad u Kwakiutlow jednym z najwazniejszych klanow jest klan Walasaka (jest to
réwniez nazwisko rodziny, tafica i stowarzyszenia); miano to oznacza ,,wielcy, ktérzy przychodzg z gory”,
,ktorzy rozdaja na potlaczu”. Walasila oznacza nie tylko bogactwa, lecz nadto ,,rozdawanie derek przy
okazji wystawienia na licytacje jakiego§ wyrobu z miedzi”. Inng metaforg jest ta, kt6ra polega na
uwazaniu, ze jednostka staje sie ,ciezka” dzigki wydanym przez siebie potlaczom (zob. Boas, Secret
Societies and Social Organization of the Kwakiut] Indians, dz. cyt., s. 558-559). Mowi sig, ze wddz ,,polyka
plemiona”, ktérym rozdaje swe bogactwa, ze ,,wymiotuje wiasno§¢” itp.

1 Piesh Tlingit mowi o fratrii Kruka: ,Jest to ta, ktora czyni Wilki valuable” (zob. Tlingit
Texts and Myths, dz. cyt., s. 398, nr 38). Zasada, wedle ktorej ,,szacunki” i ,,godnosci” rozdawane
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rzeczywiscie pierwotnych, jak u Australijezykow, pielggnuje sie rOownie wrazliwe
poczucie honoru, jak nasze; jest si¢ zadowolonym ze $wiadczen, z ofiar zywno-
§ci, z pierwszefistwa i obrzedow tak samo, jak z daréw'™. Ludzie umieli rzucac
na szale swoj honor i wlasne imi¢ o wicle wezedniej, niz umieli si¢ podpisac.
Zjawisko potnocnoamerykanskiego potlaczu bylo dostatecznie badane, jesli
chodzi o wszystko, co dotyczy samej formy umowy. Nalezaloby jednak umiesci¢
po$wiecone temu badania Davy’ego i Léonharda Adama®’ w szerszych ramach,
w ktérych powinny znalez¢ miejsce z uwagi na zajmujacy nas temat. Albowiem
potlacz to o wiele wigceej niz zjawisko prawne; jest on jednym z tych zjawisk,
dla ktorych proponujemy okreslenie ,,catosciowe”. Jest to zjawisko religijne,
mitologiczne i szamanistyczne, poniewaz uczestniczacy w nim wodzowie ucieles-
niaja przodkéw i bogow, ktorych imiona noszg, ktorych tance tancza i ktérych
duchy nimi wladaja's. Jest to zjawisko gospodarcze, totez nalezy zmierzy¢
warto$¢, doniostosé, racje i skutki tych transakeji, nawet obecnie przybierajacych
monstrualne rozmiary, gdy oblicza sie je w walorach europejskich'”. Potlacz
jest rowniez zjawiskiem z zakresu morfologii spoleczne;: zgromadzenie plemion,
klanéw i rodzin, a nawet narodow wytwarza tam godna uwagi nerwowos¢

i zwracane obejmuja dary, jest dobrze znana tym dwém plemionom (zob. Swanton, Tlingit Indians,
dz. cyt,, s. 451; tenze, Haida, dz. cyt., s. 162: zwolnienie od dawania pewnych podarunkdw).

1% Por. dalej (konkluzja).

Etykieta festynu, daru otrzymywanego godnie i o kidry si¢ nie zabiega, jest niezmiernie
rozbudowana w tych plemionach. Wskazemy tylko trzy fakty kwakiutl, haida i tsimshian pouczajgce
2 naszego punktu widzenia. Podczas festynéw wodzowie i mozni jedza malo, duzo jedza wasale
i ludzie z gminu, oni za§ wybrzydzaja. Boas, Kwakiutl Indians, Jesup Expedition, t. V, 11, s. 427,
5. 430. O nicbezpieczenistwie jedzenia duzo zob. tegoz, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 59, s. 149,
5. 153 i in. (mity); $piewy na festynach, zob. tegoz, Kwakiutl Indians, Jesup Expedition, t. V, 11,
5. 430, 5. 437. Dmie sie w konche, ,,aby powiedziano, ze nie umrzemy z glodu” (tegoz, Kwalkiut]
Texts, dz. cyt., t. 111, s. 486). Mozny o nic nie zabiega. Leczacy szaman nigdy nie prosi o nalezng
zaplate, jego ,,duch” zabrania mu tego (zob. tegoz, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 731,
5. 742; Swanton, Haida Texts and Myths, dz. cyt., s. 238-239). Niemniej jednak u Kwakiutlow istnieje
stowarzyszenie i taniec ,,zebrania”.

5 por, bibliografie, przypis 14 na s. 171 [110] niniejszego tomu [patrz Nota bibliograficznal).

12 Potlacze tlingit i haida szczegdlnie rozbudowaly t¢ zasade. Por. Boas, Tlingit Indians, dz.
oyt 5. 443, s. 462. Por. mowy w Tlingit Texts and Myths, dz. cyt., s. 373; duchy pala, gdy goscie
palg. Por. s. 385, w. 9: ,,My, ktorzy taficzymy tu dla was, nie jeste$my naprawde sobg. To nasi
wujowie, od dawna zmarli, taficzg tu teraz”. Goscie sa duchami, przynoszacymi szczescie gona qadet,
tamze, przypis a na s. 119. W rzeczywisto$ci mamy tu do czynienia po prostu i zwyczajnie z pomie-
szaniem dwoch zasad: ofiary i daru; z wyjatkiem, by¢ moze, oddzialywania na przyrode jest to
poréwnywalne z wszystkimi przypadkami, ktore cytowaliSmy wyzej. Dawa¢ zywym — to dawal
marlym, Godna uwagi opowie$¢ Tlingit (zob. Boas, Tlingit Texts and Myths, dz. cyt., s. 227) mOwi
0 tym, ze zmartwychwstaly osobnik wiedzial, jak odprawiano dla niego potlacz; temat duchow,
ktére wyrzucaja zywym, iz nie wydali potlaczu, jest obiegowy. Kwakiutlowie znali na pewno te
same zasady. Np. mowa w: Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 783. U Tsimshian zZywi
reprezentujy zmartych. Tate pisze do Boasa: ,,Ofiary wystepujg zwlaszcza w postaci podarkow
dawanych podczas $wieta”. Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 452 (legendy historyczne), s. 287.
Zestawienic tematéw w: Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 846 (tam rowniez porébwnanie
7 Haida, Tlingit i Tsimshian).

18 Por. dalej kilka przyktaddw wartoéci wyrobOw z miedzi.
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i podniecenie: ludzie bratajg si¢, a jednak pozostaja sobie obey; ustanawiaja
wspolnote, a zarazem przeciwstawiajg si¢ sobie w gigantycznym handlu i nie-
ustajgcym turnieju'™. Pomijamy pojawiajace [sic] z tej okazji liczne zjawiska
estetyczne. Wreszcie nawet z punktu widzenia prawnego, do tego, co juz od-
stonigto z formy tych uméw i co mozna uznaé za ludzki cel umowy, do pra-
wnego statusu kontrahentow (klany, rodziny, godnosci i ozenki), trzeba doda¢:
przedmioty materialne umoéw rzeczy wymieniane z ich tytutu, maja réwniez
specjalng moc, ktora sprawia, ze si¢ je daje, a zwlaszcza, ze sig je zwraca.

GdybySmy mieli dos¢ miejsca, dobrze byloby dokonaé dla naszych wywodow
rozrOznienia na cztery formy potlaczu na Pétnocnym Zachodzie Amervki:
1) potlacz, gdzie w gr¢ wehodzg tylko — lub niemal wylacznie fratrie i rodziny
wodzow (Tlingit); 2) potlacz, gdzie fratrie, klany, wodzowie i rodziny odgrywaja
prawie r6wng rolg; 3) potlacz miedzy wodzami wystawionymi przez klany (Tsim-
shian); 4) potlacz wodz6w i bractw (Kwakiutl). Ale postepowanie takie trwaloby
za dlugo; co wigcej, odroznienie trzech sposrad tych czterech form (brak formy
tsimshian) zostalo przedstawione przez Davy’ego™. Wreszcie, z punktu widze-
nia naszych badan nad trzema watkami daru — obowiazkiem dawania, obowiaz-
kiem przyjmowania, obowigzkiem odwzajemniania — cztery formy potlaczu sg
bez mata identyczne.

Trzy obowigzki: dawad, przyjmowad, odwzajemniac

Istotq potlaczu jest obowigzek dawania. Wodz musi wydaé potlacz dla siebie,
dla swego syna, meza corki czy dla swej corki™ lub dla swoich zmarlych'.
Zachowuje on wiadze nad swym plemieniem, nad swa wioska, a nawet nad
swa rodzina, utrzymuje swe miejsce posrod wodzow'™ — w skali narodowe]

* Krause, Tlinkit Indianer, dz. cyt., s. 240 dobrze opisuje te sposoby nawigzywania kontaktow
przez plemiona Tlingit.

'3 Zob. Davy, Foi jurée, dz. cyt., s. 171 i nast., s. 251 i nast. Forma tsimshian nie rézni sie
wyraznie od formy haida. By¢ moze, klan jest tam bardziej uwidoczniony.

% Nie ma potrzeby powtarzania wywodu Davy’ego na temat zwigzku miedzy potlaczem
a statusem politycznym, zwlaszcza za$ statusem meza corki i syna. Zbedne jest réwniez komen-
towanie utwierdzajacej wspolnote wartosci uczt i aktéw wymiany. Np. wymiana czdlen mi¢dzy
dwoma duchami sprawia, Ze maja one ,,tylko jedno serce”, gdyz jeden jest mezem corki, a drugi
— ojcem zony. Boas, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 387.
Tekst w tegoz, Kwakiutl Texts and Myths, dz. cyt., t. 111, s. 274 dodaje: ,,bylo tak, jak gdyby wymienili
imiona”. Por. tez tamze, t. III, s. 23: w micie §wigta Nimkish (inne plemie Kwakiutl) uczta §lubna
ma na celu wprowadzenie dziewczyny do wioski, ,,gdzie bedzie jadta po raz pierwszy™.

7 Potlacz zalobny jest zaswiadczony i wystarczajaco zbadany u Haida i Tlingitéw. U Tsim-
shian fgczy si¢ on, jak sig zdaje, szczegolnie z koficem ckresu zatoby, z postawieniem stupa
totemicznego i z kremacjg (zob. Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 534 i nast.). Boas nie
wspomina o potlaczu zalobnym u Kwakiutlow, ale opis takiego potlaczu znajdujemy w micie (zob.
tegoz, Kwakiud Texts and Myths, dz. cyt., t. 111, s. 407).

% O potlaczu wyprawionym, by utrzymaé swe prawo do godta, por. Swanton, Haida, dz. cyt.,
s. 107. Por. opowies¢ o Leg. ek w: Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 386. Leg. ek to tytul
najwazniejszego wodza Tsimshian. Por. tez tamze, s. 364 opowiesci o wodzu Nesbalas — jest to
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i miedzynarodowej — tylko wtedy, gdy udowodni, ze jest nawiedzany i popicrany
przez duchy i fortung', ze jest owladniety przez nig i Ze nia wtada'®; fortune

te moze udowodni¢ tylko wtedy, gdy ja wyda, upokarzajac innych przez umiesz-
czenie ich ,w cieniu swego imienia”'®’. Szlachcic Kwakiutl czy Haida ma do-
kladnie to samo pojecie zachowania ,,twarzy”, co chifiski mandaryn czy oficer'®.
0 jednym z wielkich mitycznych wodzow, ktory nie wydawal potlaczu, mowi
sig, ze mial ,,zgnifa twarz”'®. Nawet wyrazenie jest tu bardziej precyzyjne niz
w Chinach, albowiem na potnocnym zachodzie Ameryki utrata prestizu istotnie
jest réwnoznaczna z utrata duszy; wlasnie ,twarz”, maska taneczna,
prawo do uciele$niania ducha, do noszenia godia, do totemu, wlaSnie persona

- oto stawka w grze, oto, co si¢ traci w trakcie potlaczu'®, grze darow'®,

inny wielki tytul wodza Tsimshian - i o sposobie, w jaki wyszydzil on wodza Haimas. Jeden
znajwazniejszych u Kwakiutlow (Lewikilaq) tytulow wodzowskich to tytul Dabend (Kwakiutl Texts
and Myths, dz. cyt., t. 111, s. 19, w. 22; por. dabend-gal’ala w: Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz.
oyt s. 1406, kol. 1); przed potlaczem ma on imig, ktére znaczy ,niezdolny przetrzymaé kofica”,
a po potlaczu przybiera imig: ,,zdolny przetrzymac koniec”.

% pewien wodz Kwakiut] powiedzial: ,,To jest moja pycha: imiona, korzenie mojej rodziny,
wszyscy moi przodkowie byli...” (tu wymienia nazwe, ktora jest zarazem tytufem i imieniem po-
spolitym) ,,...dawcami maxwa” (wielkiego potlaczu). Boas Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt.,
5. 887, w. 54; por. tamze, s. 843, w. 70.

19 Ppor. dalej (w tekscie mowy): . Jestem pokryty majatkiem. Jestem bogaty w majatek. Ob-
liczam majatki”. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1280, w. 18.

15 Kupié wyrob z miedzi — to umiesci¢ go ,,pod imieniem” nabywcy (zob. Boas Secret Societies
and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 345). Inna metafora; imi¢ dawcy potlaczu
_nabiera wagi” przez wydany potlacz (zob. tamze s. 349) lub ,.traci na wadze” przez przyjety potlacz
(zob. tamzZe, s. 345). Ta idea wyzszosci tego, kto daje, nad tym, kto przyjmuje, wyraza si¢ rowniez
w innych formach, m.in. W uwazaniu przyjmujgcego za swego rodzaju niewolnika, dopoki si¢ nie
wykupi (Haida mowia, ze wtedy ,,imig jest zie”, zob. Swanton, Haida, dz. cyt., s. 70 i por. dalej);
Tlingit méwia, ze ,.dary obcigzaja tych, ktorzy je przyjmuja” (zob. Swanton, Tlingit, dz. cyt,
5. 428); Haida majg dwa nader symptomatyczne wyrazenia: ,,zmusi¢ do ruchu”, ,,zmusi¢ do szyb-
kiego biegu” swoja igte (por. wyrazenie neokaledoniskie, cyt. wyzej), co znaczy, podobno, ,,zwalczal
nizszego” (zob. Swanton, Haida, dz. cyt., s. 162).

2 Por. opowiesé o tym, jak Haimas stracil swa wolno$¢, swe przywileje, maski, swe duchy
wspomagajace, swa rodzing i swojg wlasnosc (zob. Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 361-362).

15 7ob. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 805. Hunt, Kwakiutl wspoipracujacy
z Boasem, pisze dofi: ,Nie wiem, dlaczego wbdz Maxuyalidze (tzn. ,,dawca potlaczu”) nigdy nie
wyprawil $wieta. To wszystko. Zostal zatem nazwany Qelsem, tzn. ,Zgnila Twarz””. Tamze,
w. 13-15.

1% Potlacz jest bowiem rzecza niebezpieczna zaréwno wiedy, gdy si¢ go nie daje, jak wtedy,
gdy sie go przyjmuje. Osoby, ktore przyszly na pewien mityczny potlacz, zmarly z tego powodu
(Haida Texts, Jesup Expedition, t. VI, s. 626; por. tamze, 5. 667, ten sam mit w wersji Tsimshian).
Por. dla poréwnania Boas, Indianische Sagen, dz. cyt., s. 356, nr 58. Nie nalezy, gdyz jest to
nighezpieczne, utozsamiaé sig z tym, kto wydaje potlacz; np. nie nalezy jes¢ na potlaczu duchow
w dolnym $wiecie. Legenda Kwakiutl (Awikenoq), Boas, Indianische Sagen, dz. cyt., s. 239. Por.
piekny mit o Kruku, ktory wydobywa ze swego ciala rézne rodzaje pozywienia (wiele wersji), Ctatlog
w: Boas, Indianische Sagen, dz. cyt., s. 76; Notka, tamze, s. 106. Dane poréwnawcze w: Boas,
Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 694-695.

5 Potlacz jest zarazem gra i sprawdzianem. Sprawdzian polega np. na tym, by nie mieé
czkawki podczas uczty. ,Raczej umrze€, niz mie¢ czkawke” — mowi sie. Boas, Kwakiutl Indians,
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tak samo, jak mozna to straci¢ na wojnie'®® czy wskutek bledu obrzedo-

wego'®. We wszystkich tych spoleczenistwach istnieje dazenie do spiesznego
dawania. Nie ma chwili wykraczajacej poza przecietno$¢ nawet poza uroczys-
toSciami i zgromadzeniami zimowymi, w ktérej nie byloby si¢ zmuszonym do

zapraszania przyjaciol, do dzielenia owocéw mySlistwa czy zbieractwa, ktore

przychodza od bogow i totemow'®, w ktdrej nie byloby sie zobowigzanym

do podzielenia miedzy nich wszystkiego, co uzyskalo si¢ z potlaczu, z ktorego

odniosto sie korzy$¢'”’; nie ma chwili, kiedy nie byloby si¢ zmuszonym

do odwdzieczania si¢ darami za dowolna ustuge'”” wyswiadczona przez

Jesup Expedition, dz. cyt., t. V, cz. 11, 5. 428. Por. formule wyzwania: ,,Sprobujmy sprawic, by zostaly
opréznione (nakrycia)” (zob. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 991, w. 43 i por. tamze,
8. 992). O niepewnosci znaczenia stow, ktére znaczg: ,,dawac zywno$¢”, ,,zwracaC zywno§¢” i ,,rewan-
zowaé sie” — §wiadczy stownik (zob. Boas, Ethnology of the Kwakiudl, dz. cyt., hasta: ,yenesa”,
,yenka” =, dawaé zywno§¢”, ,wynagradzal”, ,,rewanzowac si¢”).

1% Por. wyzej o rownowaznosci potlaczu i wojny. Symbolem potlaczu u Kwakiutlow jest noz
przyczepiony do kija (zob. Kwakiutl Texts and Myths, dz. cyt., t. 111, s. 483). U Tlingitow jest nim
wzniesiona witdcznia (zob. Tlingit Myths and Texts, dz. cyt., s. 117). Por. rytualy potlaczu kompen-
sacyjnego u Tlingitéw. Wojna ludzi z Kloo przeciw Tsimshian (zob. Tlingit Indians, dz. cyt., s. 432,
przypis 34 na s. 433). Tafice, ktérych celem jest wzigcie kogo$ do niewoli; potlacz bez tanca, poniewaz
zabilo sie kogo$. Por. dalej rytual ofiarowania wyrobu z miedzi, przypis 237 na s. 243 niniejszego tomu.

%7 O biedach rytualnych u Kwakiutléw por. Boas, Secret Societies and Social Organization of
the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 433, s. 507 i in. Odkupienie polega na wydaniu potlaczu, a przynaj-
mniej na ofiarowaniu daru.

We wszystkich tych spoteczenstwach jest to niezmiernie wazng zasadg prawa i rytuafu. Roz-
dzial bogactw odgrywa role grzywny, ofiary zlozonej duchom i narzedzia odtwarzajacego wspOlnote
z ludZzmi. Lambert (zob. tegoz, Moeurs des Sauvages néo-calédoniens, dz. cyt., s. 66) zauwazyl
u Kanakéw prawo krewnych ze strony matki do zadania odszkodowan, gdy jeden z nich zostanie
zraniony przez rodzing swego ojca. Dokladnie t¢ samg instytucje odnajdujemy u Tsimshian. Por.
Duncan w: Mayne, Four Years in British Columbia, dz. cyt., s. 265, por. s. 296 (potlacz w wypadku
zadania ran synowi). Maoryjska instytucja muru powinna by¢ z tym prawdopodobnie poréwnana.

W ten sam sposOb nalezy interpretowaé potlacz wykupienia wigZniéw. Albowiem rodzina,
ktora pozwolita na wzigcie go do niewoli, wydaje potlacz nie tylko gwoli odzyskania wigZnia, lecz
takze gwoli odbudowania swego ,,imienia”. Por. opowie$¢ o Dzebasa w: Boas, Tsimshian Mythology,
dz. cyt., s. 388. Ta sama zasada u Tlingitow. Krause, Tlinkit Indianer, dz. cyt., s. 245; Porter, Report
on the Populations and Resources of Alaska, dz. cyt., s. 54; Swanton, Tlingit Indians, dz. cyt., s. 449,

U Kwakiutléw liczne sg potlacze majace odkupié bigdy rytualne. Trzeba jednak zwrdci¢ uwage
na potlacz odkupujacy rodzicow blizniat, ktére idg pracowac (zob. Boas, Ethnology of the Kwakiut,
dz. cyt., s. 691). Aby odzyskaé zone, ktéra porzucila meza, rzecz jasna, z jego winy, winien on
wyprawi¢ potlacz dla tescia. Por. stownik, tamze, s. 1423, kol. 1, u dotu. Zasada moze znajdowa¢
zastosowanie fikcyjne: gdy jaki§ wodz chece mie¢ pretekst dla wyprawienia potlaczu, odsyta swa
zone do jej rodzicéw, co dostarcza mu powodu dia nowego rozdawania bogactw (zob. Boas, 5"
Report on the North-Western Tribes of Canada, dz. cyt., s. 42).

1% Diuga liste tych obowigzkéw organizowania $wigt — po potowie ryb, po zebraniu roslin, po
polowaniu, po otwarciu puszek z konserwami — podaje pierwszy tom pracy Boasa, Ethnology of the
Kwakiutl, dz. cyt., s. 757 i nast.; co do etykiety, zob. tamze, s. 607 i nast.

1 Por. wyzej.

™ Por. Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 512, s. 439 i por. tamze, s. 534 o oplatach za
ustugi u Kwakiutléw; np. placenie temu, kto liczy derki. Zob. Boas, Secret Societies and Social
Organization of the Kwakiut! Indians, dz. cyt., s. 614, s. 629 (Nimkish, §wieto letnie).
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wodzow'”!, wasali, krewnych'™; wszystko to — przynajmniej dla moznych — obo-
173

wigzuje pod grozbg kary pogwalcenia etykiety i utraty rangi'”.
Obowiazek zapraszania jest najzupetniej oczywisty, gdy zachodzi migdzy
klanem a klanem czy plemieniem a plemieniem. Ma on zresztg sens tylko o tyle,

o ile goscinno$é okazuje si¢ osobom spoza rodziny, klanu i fratrii'™. Nalezy

zaprasza kazdego, kto moze!™ i chee'™, czy przybywa'”” asystowaé przy $wiccie,
179

przy potlaczu'”. Zapomnienie o tym pocigga za sobg grozne konsekwencje!”.

" Tsimshian maja godna uwagi instytucje, ktora ustanawia rozréznienie migdzy potlaczem
wodza a potlaczem wasali i wyznacza kazdemu z nich odpowiedunie miejsce. Chociaz rywale zderzaja
sic w obrebie roznych klas feudalnych, przecigtych przez klany i fratrie, niemniej jednak sa takie
prawa, ktore rzadzg wzajemnymi stosunkami klas (zob. Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 539).

7 Jesli chodzi o placenie rodzicom, zob. Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 534. Por.
Davy, Foi jurée, dz. cyt., s. 196 o przeciwstawnoS$ci systemow rozdzialu potlaczéw na rodziny
u Tlingit i Haida.

" Mit Haida z Masset (Haida Texts, Jesup Expedition, dz. cyt., t. VI, nr 43) opowiada, Ze
pewien stary wodz nie wyprawial dostatecznie wielu potlaczéw. Inni przestali go zapraszaé, co
spowodowalo jego Smier¢. Jego siostrzefcy wystawili mu pomnik, wyprawili w jego imieniu jedno
§wieto, a potem dziesigé Swiat i wtedy on zmartwychwstal. W innym micie z Masset, tamze, s. 727,
pewien duch zwraca si¢ do wodza i méwi mu: ,,Masz zbyt duzo mienia, musisz wyprawi¢ potlacz”
(wwal” = ,rozdzial”, por. stowo ,,walgal” = ,,potlacz”). Wadz buduje wtedy dom i optaca budow-
niczych. W innym micie, tamze, s. 723, w. 34 pewien wodz méwi: ,,Nie zachowam niczego dla
siebie”. Por. dalej: ,,Wyprawig potlacz (wal) dziesigé razy”.

0O tym, w jaki sposob klany Kwakiutlow dokonujg regularnie konfrontacji, zob. Boas, Secret
Societies and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 343; o Tsimshian, zob. tenze,
Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 497. W kraju, gdzie istnieje podzial na fratrie, rozumie si¢ to
samo przez si¢ (zob. Swanton, Haida, dz. cyt., s. 162; Tlingit Indians, dz. cyt., s. 424). Zasada ta jest
picknie wylozona w micie Kruka (zob. Tlingit Texts and Myths, dz. cyt., s. 115 i nast).

5 Naturalnie, jest sie zwolnionym od zapraszania tych, ktorzy ulegli degradacji, ktorzy nie
wyprawiaja §wiat, ktérzy nie maja imion §wiatecznych, zob. Hunt w: Boas, Ethnology of the Kwakiutl,
dz. cyt., s. 707, oraz tych, ktdrzy nie odwzajemnili potlaczu (zob. tamze, indeks, hasta: ,,Waya”,
WWayapo Lela” s. 1395; zob. tez tamze, s. 358, w. 25).

1 Stad powtarzajaca sie stale opowie$¢ — powszechna tez w naszym folklorze europejskim
i azjatyckim — o niebezpieczefistwie, na jakie naraza nie zaproszenie sieroty, porzuconego czy
biedaka, ktory sie zjawil (zob. np. Boas, Indianische Sagen, dz. cyt., s. 301, s. 303; por. tenze,
Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 295, s. 292: zebrak, ktory jest totemem, bogiem totemiczoym).
Katalog tematéw w: Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 784 i nast.

" Tlingit maja godne uwagi wyrazenie: gocie ,,plywaja”, ich czotna ,.bladza po morzu”,
maszt totemiczny, ktory oni przywozg, unosi woda; zatrzymuje ich potlacz, zaproszenie. Zob. Boas,
Tlingit Myths and Texts, dz. cyt., s. 394, nr 22; s. 395, nr 24 (w przeméwieniach). Jednym z dos§é
rozpowszechnionych tytulow wodza Kwakiutl jest: ,,ten, ku ktéremu si¢ wiostuje”, ,,miejsce, na
ktore si¢ przychodzi”. Zob. np. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 187, w. 101 15.

% Obraza, ktéra polega na pominieciu kogo$, sprawia, ze jego krewni przez solidarno$é
réwniez powstrzymuja si¢ od przybycia na potlacz. W micie tsimshian duchy nie przychodza, dopoki
nie zaproszono Wielkiego Ducha, a gdy go zaproszono — przychodza wszystkie (zob. Boas, Tsim-
shian Mythology, dz. cyt., s. 277). Z pewnej opowiesci dowiadujemy si¢, ze gdy nie zaproszono
wielkiego wodza Nesbalas, inni wodzowie Tsimshian nie przyszli; uzasadniali to tak: ,,On jest
wodzem, nie mozemy si¢ z nim por6zni¢” (tamze, s. 357).

" Obraza za nastepstwa polityczne. Np. potlacz Tlingitow z Atabaskami ze Wschodu. Zob.
Swanton, Thingit Indians, dz. cyt., s. 435. Por. tamze, s. 117.
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Wazny mit Tsimshian'® pokazuje, w jakim klimacie duchowym zrodzit sic
istotny temat europejskiego potlaczu: temat ztej wrozki zapomnianej przy
chrzcie i przy §lubie. Siatka instytucji, w ktérg temat ten jest uwikliany, od-
stania si¢ tu wyraznie; widzimy, w jakich cywilizacjach on funkcjonowal. Ksigz-
niczka jednej z wiosek Tsimshian poczeta ,,w kraju wydr” i cudownie urodzita
»Mala wydre”. Powroécila z dzieckiem do wioski swego ojca, wodza. ,,Mala
wydra” fowi duze ryby, ktoérymi dziadek podejmuje wszystkich swych pobra-
tymcow, wodzow wszystkich plemion. Przedstawia on ,,Mata wydre” wszystkim
t zaleca, by jej nie zabijali, jesli spotkajg ja, gdy towi w swej postaci zwierzgce;.
,Oto moj wnuk, ktory przynios! dla was t¢ zywnos$¢, abym was podejmowal,
moi goScie”. Dziad stat si¢ zatem bogaty we wszelkiego rodzaju dobra, ktore
dawano mu, gdy zbierano si¢ u niego, by jes¢ wieloryby, foki oraz wszystkie
Swieze ryby, ktore ,,Mata wydra” przynosita podczas zimowych gltoddw. Ale
zapomuniano o zaproszeniu jednego wodza. Totez pewnego dnia, gdy nalezaca
do pomini¢tego plemienia zaloga czéina spotkata w morzu ,,Mala wydre”,
ktora trzymata w pysku wielka foke, tucznik czoéina zabil jg i zabrat foke.
Dziadek i wicle plemion szukalo ,,Matej wydry”, az wreszcie dowiedziano
si¢, co zrobito zapomniane plemie¢. Plemi¢ to ztozyto przeprosiny; nie znalo
przeciez ,,Mafej wydry”. Jej matka, ksigzniczka, zmarla ze smutku; bedacy
mimowolnym sprawcg $mierci wodz przyniost wodzowi-dziadkowi rézne poda-
runki w trybie odkupienia. Mit konkluduje'™": ,,Oto dlaczego ludy wyprawialy
wielkie Swigta gdy syn wodza rodzit si¢ i otrzymywat imi¢: aby kazdy go znal”.
Potlacz, rozdawnictwo débr, jest podstawowym aktem wojennego, prawnego,
gospodarczego, religijnego ,,rozpoznania” we wszystkich sensach tego slowa.
»Uznaje” si¢ wodzowi jego syna i odtad Zywi sie wobec niego ,,wdziecz-
no&é” e,

Obrzgdowos¢ §wigt Kwakiut!™® i innych plemion tej grupy wyraza niekiedy
t¢ zasad¢ obowigzujgcego zapraszania. Zdarza sig, ze cze$¢ ceremonii zaczyna
si¢ od uroczystosci Psow. Sg one reprezentowane przez zamaskowanych ludzi,
ktorzy wychodza z jednego domu, aby wtargna¢ sita do drugiego. Uroczystosé
ta odbywa si¢ ku czci zdarzenia, podczas ktérego czlonkowie trzech innych
klandw plemienia Kwakiutlow w sensie §cistym zapomnieli o zaproszeniu zaj-
mujgcego najwyzsza pozycje w hierarchii ich klanéw — klanu Guetela'®. Czton-
kowie tego klanu nie chcieli pozosta¢ poza Swietem, weszli do domu tafcow
i wszystko zniszczyli.

¥ Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 170 i s. 171.

80 Boas umieszcza w przypisie to zdanie z tekstu Tate’a, swego tubylczego wspétpracownika,
zob. tamze, przypis a na s. 171. Tymczasem nalezalo polaczy¢ moral piynacy z mitu z samym mitem.

2 Por. szczegOty mitu Tsimshian o Negunaks, tamze, s. 287 i nast. oraz, dla odpowiednikéw
tego tematu, przypisy na s. 846.

' Np. w zaproszeniu na $wigto czarnych porzeczek herold méwi: ,,Zapraszamy was, ktérzy
nie przybyliScie”. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 752.

1% Boas, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 543.
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Obowigzek przyjmowania jest nie mniej krgpujacy. Nie wolno odmowic¢
przyjecia daru, nie wolno odmowic potlaczu'®. Ktokolwiek tak postgpuje, do-
wodzi, iz boi si¢, Ze bedzie musial zwraca¢, ze boi sig by¢ ,,splaszczonym”,
dopoki nie zwrdci. W rzeczywistosci jest on juz ,,splaszczony”. Jego imig ,,stra-
cito wage”!¢, cztowiek ten juz z gory si¢ przyznal, ze zostal zwyciezony'®’ badz
- przeciwnie — w pewnych przypadkach oglosit si¢ niepokonanym zwyciezca'™®.
Wydaje si¢ bowiem, przynajmniej w wypadku Kwakiutlow, Ze uznana pozycja
w hierarchii, zwyciestwa we wezesniejszych potlaczach pozwalaja odrzuciC za-
proszenie, a nawet odmowi¢ przyjecia daru, gdy asystuje sie przy potlaczu, nie
wywolujac wojny. Ale wtedy wydanic potlaczu obowiazuje tego, kto odmowit;
w szezegdlnosci musi on wzbogaci¢ swigto tluszezu, gdzie wia$nie ten obrzed
odmowy moze byé zastosowany'®. Wodz, ktory uwaza si¢ za Wyzszego, nie
przyjmuje podanej mu tyzki pelnej tluszczu; wychodzi, szuka swojej ,,miedzt”
i powraca z tg ,,miedzig”, aby ,,zgasi¢ ogie” (pod ttuszczem). Teraz nastgpuje
seria formalnosci oznaczajacych wyzwanie i zobowiazujacych odmawiajacego
wodza do wydania innego potlaczu, innego Swigta ttuszczu'”. Ale w zasadzie
wszelki dar jest zawsze przyjmowany, a nawet chwalony''. Nalezy gltoSno wy-
razi¢ uznanie dia przygotowanego positku'®?, ten zas, kto go przyjmuje, wie, ze
bierze na siebie zobowiazanie'”, bierze dar ,,na plecy”'?. Stalo si¢ tu co§ wigcej
niz skorzystanie z rzeczy i ze §wigta; podjgto sig wyzwanie, a mozna je bylo

5 J Tlingitéw zaproszeni, ktérzy oczekiwali dwa lata, nim przybyli na potlacz, na ktéry ich
7aproszono, sq ,,kobietami”. Tlingit Myths and Texts, dz. cyt., przypis a na s. 119.

% Boas, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 345.

187 Kwakiutl. Jest sie zmuszonym do przybycia na $wigto fok, chociaz ich ttuszcz powoduje
wymioty. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1046 i por. s. 1048: ,,probuj jes¢ wszystko™.

8 Oto dlaczego zwracaniu si¢ do zaproszonych towarzyszy niekiedy lek; gdyby bowiem
odrzucili oferte, okazaliby sie wyzsi. Pewien wodz Kwakiutl méwi do pewnego wodza Koskimo
(plemie tego samego narodu): ,,Prosz¢ nie odrzucaé mojej prosby, gdyz inaczej bedzie mi wstyd,
prosze nie odpycha¢ mojego serca... Nie jestem z tych, ktérzy chea gorowaé nad innymi, z tych,
kiorzy dajg tylko tym, ktorzy od nich kupig (tzn. oddadza im). Tak, moi przyjaciele”. Boas, Secret
Societies and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 546.

% Tamze, s. 355.

% por. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 774 i nast., gdzie podany inny opis Swigta
tluszezu i jagdd salal. Opis jest Hunta i wydaje sig lepszy. Wydaje si¢ tez, ze rytual ten stosowany
jest w przypadkach, gdy nie zaprasza si¢ 1 nie daje sie. Rytual analogicznego $wigta wyprawionego
dla zlekcewazenia rywala zawiera pieéni przy akompaniamencie bebna, jak u Eskimosow. Zob.
tamze, s. 770 i por. tamze, s. 764.

9 Formula Haida: ,,R6b to samo, daj mi dobre pozywienie” (w micie). Haida Texts, Jesup
Expedition, dz. cyt., t. VI, s. 685, 686. Jesli chodzi o Kwakiutlow, zob. Boas, Ethnology of the
Kwakiutl, dz. cyt., s. 767, w. 39; s. 738, w. 32; s. 770 opowiesé o Polelasa.

2 U Tlingitow piesni wskazujace, ze si¢ nie jest zadowolonym, sa bardzo wymowne. Zob.
Tlingit Myths and Texts, dz. cyt., s. 396, nr 26 1 nr 29.

93 {J Tsimshian wodz zazwyczaj wysyla postaica, by zbadal podarki przyniesione przez zapro-
szonych na potlacz (zob. Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 184 i por. tamze, s. 430
i'5.434). Wedtug pewnego capinularium z 803 roku na dworze Karola Wielkiego byt urzednik zajmujacy
sic inspekcja tego rodzaju. Na fakt ten, wspommniany przez Démeuniera, zwrocil mi uwage Maunier.

¥ Por. wyzej. Por. wyrazenie facifiskie ,,0ero oboeratus” = ,,zadluzony”.
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podjaé, majac pewno$é, iz mu sie sprosta'®, iz bedzie mozna wykazad, ze nie

jest si¢ gorszym'. Zdarza si¢, ze doprowadzajgc w ten sposob do wzajemne;
konfrontacji, wodzowie wiklaja si¢ w sytuacje komiczne i na pewno odczuwane
jako takie. Jak w starozytnej Galii czy Germanii, jak podczas naszych uczt
studenckich, zolnierskich czy chtopskich, podejmuje si¢c zobowigzania, ze
potknie si¢ duza iloS¢ zywnosci, aby w ten groteskowy sposob ,,uhonorowaé”
gospodarza. Zobowigzanie to wykonuje si¢ nawet wtedy, gdy jest si¢ tylko
spadkobiercy tego, kto je powzigl"’. Powstrzymanie si¢ od dawania, jak po-
wstrzymanie si¢ od przyjmowania'®, jest réwnoznaczne uchybieniu wiasnej

godnodci; tak samo uchybilby jej ten, kto powstrzymatby si¢ od zwracania'”.

Obowigzkiem odwzajemniania® jest caly potlacz w tej mierze, w jakiej nie

polega on na czystym niszczeniu. Owe akty niszczenia, bardzo czesto ofiarne
i dobroczynne dla duchéw, nie muszg byé zawsze, jak sie zdaje, odwzajemniane
bezwarunkowo, zwlaszcza wtedy, gdy dokonuje ich wyzszy wodz w klanie lub
wodz klanu juz uznanego za wyzszy™'. Ale normalnie potlacz musi by¢ zawsze
odwzajemniony z nawigzka; nawet wszelki dar musi by¢ zwrécony z nawigzka.
Procenty siggaja na ogo6t od 30 do 100 w skali rocznej. Nawet jesli poddany
dostanie pled od swego wodza za wySwiadczong mu ustuge, to zwr6ci mu dwa

' Mit Kruka w wersji tlingit opowiada, jak nie wzigl on udzialu w §wiccie, poniewaz inni
(fratria przeciwstawna; Zle przelozone przez Swantona, ktdry winien byl napisaé: fratria przeciw-
stawiajgca si¢ Krukowi) okazali si¢ haladliwi i przekroczyli linie $rodkows, ktéra w domu tanca
oddziela obie fratrie. Kruk bal si¢, by nie okazali si¢ oni niezwyciezeni (zob. Tlingit Myths and
Texts, dz. cyt., s. 118).

% Nier6wnos¢, ktora jest nastepstwem przyjecia wyzwania, jest dobrze wylozona w przemoé-
wieniach kwakiutl (zob. Boas, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz.
cyt., s. 355, 5. 667, w. 17 i in.; por. tamze, s. 669, w. 9).

7 Np. Tlingit (zob. Swanton, Tlingit Indians, dz. cyt., s. 440-441).

¥ U Tlingitow rytual pozwala kazaé¢ sobie zaptacié¢ wigcej, a nadto pozwala gospodarzowi
zmusi¢ goscia do przyjecia podarunku. Niezadowolony go$é udaje, ze wychodzi, a wtedy dawca
ofiaruje mu dwa razy tyle, wymieniajgc imi¢ zmarlego krewnego (zob. Swanton, Tlingit Indians, dz.
cyt., s. 442). Prawdopodobnie rytual ten {gczy si¢ z faktem, Ze obie umawiajace si¢ strony uchodza
za reprezentujgce duchy swych przodkéw.

" Por. przemowienie w: Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1281: ,Wodzowie plemion
nigdy nie oddaja... Degraduja si¢ sami, ty za$ wznosisz si¢, jak wielki wodz, posrod tych, ktorzy sie
zdegradowali”.

* Por. opowies¢ historyczng podczas potlaczu u wielkiego wodza Legek (tytul ksigzecy
u Tsimshian). Boas, Tsirnshian Mythology, dz. cyt., s. 386: Méwi sie do Haida: ,,Bedziecie ostatni
posrod wodzow, poniewaz nie jesteScie zdolni wrzuci¢ do morza wyrobow z miedzi, jak to uczynit
wielki wodz”.

! Jdealem bytoby wyprawienie potlaczu, ktory by nie zostal odwzajemniony. Por. w przemo-
wieniu: ,,Pragniesz da¢ to, co nie bedzie odwzajemnione” (Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz.
cyt., 8. 1282, w. 63). Czlowiek, ktéry wyprawil potlacz, jest poréwnywany do drzewa, do gory:
»Jestem wielkim wodzem, wielkim drzewem, jeste$cie pode mng... jesteScie moim czestokotem...
datem wam wlasno$¢” (tamze, s. 1290, w. 1). ,,WznieScie stup potlaczu, nienaruszalny; jest on
jedynym gestym drzewem, jest jedynym gestym korzeniem” (tamze, w. 2.) Haida wyrazaja to przez
metaforg widezni. Ludzie, ktérzy przyjmuja, ,,zyja z jego (wodza) wioczni” (Haida Texts (Masset),
s. 486). Jest to zreszta rodzaj mitu.
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przy okazji matzefistwa w rodzinie wodza, intronizacji syna wodza itd. Prawda
jest, iz ten z kolei rozda wszystkie dobra, jakie otrzyma podczas przysziych
potlaczy, gdy pozostate klany ofiarujag mu dary.

Obowiazek godnego odwzajemniania jest bezwarunkowy®”. Jesli nie od-
wzajemni si¢ czy nie zniszczy rownowaznych wartosci®”, straci si¢ ,,twarz” na
zawsze. Sankcja obowiazku odwzajemniania jest niewola za dtugi. Funkcjonuje
ona przynajmniej u Kwakiutlow, Haida i Tsimshian. Jest to instytucja catkowicie
poréwnywalna pod wzglgdem natury i funkcji z rzymskim nexum. Indywiduum,
ktére nie moglto zwroci¢ pozyczki czy odwzajemnic potlaczu, traci range, a na-
wet wolnos§¢ osobista. Gdy u Kwiakiutlow cztowiek uwazany za niewyplacalnego
zaciaga pozyczke, mowi sie o nim, ze ,,sprzedaje niewolnika”. Nie trzeba pod-
kre§la¢ tozsamosci tego wyrazenia z wyrazeniem rzymskim*,

O matce, ktéra z okazji zareczyn w dziecifistwie daje podarunek matce
miodego wodza, Haida?” m6wia nawet — jak gdyby odnalezli niezaleznie zwrot
tacifiski — ze ,,umieszcza ona na nim nic”.

Ale podobnie jak trobriandzkie kula jest tylko najwyzsza forma wymiany
dar6w, tak potlacz w spoteczefistwach potnocno-zachodniego wybrzeza Ameryki
jest tylko swego rodzaju zwyrodnialym produktem systemu daréw. Przynajmniej
w kraju fratrii, u Haida i Tlingitow, zachowaly si¢ duze pozostalosci dawnych
$wiadczeri calo$ciowych, zreszta nader charakterystycznych dla Atabaskow,
licznej grupy spokrewnionych plemion. Wymienia si¢ prezenty w zwiazku ze
wszystkim, z kazda ,,usluga”, a wszystko odwzajemniane jest pozniej, albo nawet
natychmiast, aby od razu ulec rozdzieleniu®®. Réwniez Tsimshian nie odeszli
daleko od tych samych regut®’, ktére w wielu przypadkach funkcjonujg tez
poza potlaczem u Kwakiutlow?®. Nie bedziemy podkreslac tej oczywistosci:

0 por, opowiesé o obeldze za zle odwzajemniony potlacz (zob. Boas, Tsimshian Mythology,
dz. ¢yt., . 314). Tsimshian stale pamigtaja 0 dwdch wyrobach z miedzi, ktore sg im winni Wut-
senaluk (zob. tamze, s. 364).

® 1mig pozostaje ,,ztamane”, dop6ki nie ztamano wyrobu z miedzi o wartosci réwnej wartosci
tego, ktorego ztamanie bylo wyzwaniem (zob. Boas, Secret Societies and Social Organization of the
Kwakiut! Indians, dz. cyt., s. 543).

™ Gdy jednostka zdyskredytowana w ten sposob pozycza, aby miec z czego dokona¢ obowigz-
kowego podziatu lub redystrybucii, ,,zastawia swoje imi¢”. Wyrazenie synonimiczne brzmi: ,,sprzedaje
niewolnika”. Zob. Boas, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 341.
Por. tenze, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1451, 1424, hasto: ,kelgelgend”. Por. tamze, s. 1420.

W Przyszla zona moze by¢ jeszcze nienarodzona, ale umowa juz obcigza miodego czlowieka.
Zob. Swanton, Haida, dz. cyt., s. 50.

W szczeglnoéci obrzedy pokoju u Haida, Tsimshian i Tlingit polegaja na natychmias-
towych §wiadczeniach i przeciw-§wiadczeniach. W istocie jest to wymiana zastawdw (zdobionych
godlami wyrobow z miedzi) oraz zakladnikow, niewolnikéw i kobiet. Np. podczas wojny Tsimshian
przeciw Haida (zob. Swanton, Haida Texts and Myths, dz. cyt., s. 395): ,,Poniewaz kazda strona
zawarla malzefistwa z druga strong gdyz obawiali si¢, e mogliby sic pogniewal ponownie, przeto
nastal pokéj”. Por. potlacz zado$¢uczynienia w wojnie Haida przeciw Tlingitom (tamze, s. 396).

W7 Por. wyzej, a w szczegolno$ci Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 511-512.

™ Por. nastepujace bezpoSrednio po sobie rozdzialy wlasnosci w dwéch kierunkach (zob.
Boas, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 418). Splacenie
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dawni autorzy opisuja potlacz w takich samych terminach, jak te $§wiadczenia,
totez mozna sie zastanawiaé, czy jest on odrgbng instytucja™. Przypomnijmy,
ze u Chinook, jednego z najgorzej znanych plemion, ktorego zbadanie byloby
bardzo potrzebne, stowo ,,potlacz” znaczy tyle, co dar’™.

Sita rzeczy

Mozna posunaé analizy jeszcze dalej i wykazaé, ze w rzeczach wymienianych
podczas potlaczu tkwi jakas moc, ktéra zmusza dary do krazenia, do bycia
dawanymi i odwzajemnianymi. Powiedzmy tu przede wszystkim, ze przynaj-
mniej Kwakiutlowie i Tsimshian ustanawiaja migdzy roznymi rodzajami wias-
nosci takie samo rozrdznienie, jak Rzymianie, Trobriandczycy czy mieszkarcy
Samoa. Umieszczaja oni z jednej strony przedmioty spozycia 1 pospolitego
podziatu®'! (nie znalazfem §ladéw wymiany), z drugiej strony za$§ kosztownoSci
rodzinne™, talizmany, wyroby miedziane zdobione godtami, okrycia ze skor

w nastepnym roku grzywien zaplaconych za biedy rytualne (zob. tamze, s. 596). Lichwiarskie
splacenie ceny zakupu zony (zob. tamze, s. 365, s. 366, s. 518-520, s. 563, s. 423, w. 1).

29 O stowie ,,potlacz”, por. s. 73 i nast. niniejszego tomu [patrz Nota bibliograficzna]. Wydaje
sie zreszta, ze ani pojecie, ani nazewnictwo, w ktérym wystepuje ten termin, nie maja w jezykach
potnocnego zachodu tej Scistfosci, jakg przypisuje im anglo-indianski sabir, oparty na jezyku chinook.

W kazdym razie jezyk tsimshian odr6znia yaok, wielki potlacz migdzyplemienny (zob. Boas
[Tatel, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 537, s. 511, s. 968), niewlasciwie tlumaczone przez potlacz)
i inne odmiany potlaczu. Haida odrdzniaja walgal i sitka (zob. Swanton, Haida, dz. cyt., s. 35,
s. 178-179), s. 68 (tekst z Masset), potlacz zalobny i potlacz z innych powodow.

W jezyku kwakiutl stowo wspolne temu jezykowi z chinook poLa (nasyciC si¢) (Kwakiut! Texts
and Myths, dz. cyt., t. 1II, s. 211, w. 13, PoL, tzn. nasycony; tamze, t. III, s. 25, w. 7) wydaje si¢
oznaczaé nie potlacz, ale uczte lub skutek uczty. Stowo poLas oznacza dawcg uczty (zob. Kwakiutl
Texts and Myths, dz. cyt., seria 2, Jesup Expedition, t. X, s. 79, w. 14; s. 43, w. 2); oznacza tez ono
miejsce, gdzie si¢ nasycono. (Legenda o tytule jednego z wodzéw Dzawadaenoxu). Por. Boas, Ethnology
of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 770, w. 30. Najogllniejsza nazwa w jezyku kwakiutl jest ,,p/Es”, ,.splaszczy”
(imig rywala) (por. tamze, indeks), albo kosze, gdy sieje oproznia (zob. Kwakiutl Texts and Myths, dz.
cyt., t. 1, s. 93, w. 1; s. 451, w. 4). Wielkie potlacze plemienne i migdzyplemienne maja, jak si¢ zdaje,
wlasng nazwe: maxwa (zob. tamze, t. 111, s. 451, w. 15). Z tego rdzenia ma Boas wyprowadza w sposob
do$¢ nieprawdopodobny dwa inne stowa: jednym z nich jest ,ymawil” tzn. izba, w kt6rej dokonuje sig
inicjacji, innym — nazwa delfina (zob. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., indeks). W rzeczywistoSci
u Kwakiutlow znajdujemy mndstwo terminéw techniczaych okreslajacych rozne rodzaje potlaczu oraz
rozne rodzaje platnogci i splat, a raczej daréw i przeciw-daréw: za malzefistwo, jako odszkodowanie
dla szamana, jako zaliczke, za sp6znione procenty; stowem, dla réznych rodzajow dystrybucji i redys-
trybucji. Np. men(a), pick up (zob. tamze, s. 218): ,maly potlacz, podczas ktoérego ubiory milodej
dziewczyny sa rozrzucane przed ludem, aby zostaly przezen pozbierane” (tamze, s. 218). ,.Payol”
,,darowanie wyrobu z miedzi”; inny termin na ofiarowanie czétna (zob. tamze, s. 1448). Terminy s3
liczne, niestabilne i konkretne; zachodza one na siebie, jak we wszystkich nazewnictwach archaicznych.

20 Por. Barbeau, Le Potlatch, ,,Bull. Soc. Géogr. Québec”, t. 111/1911, przypis 3 na s. 278,
gdzie podane to znaczenie i wskazane Zrodia.

1 Moze réwniez sprzedazy.

22 Rozréznienie wlasnosci 1 zapasdw jest oczywiste w tsimshian (zob. Boas, Tsimshian Myt-
hology, dz. cyt., s. 435). Boas, zapewne za Tate’m, swoim korespondentem, mowi: ,,Posiadanie
tego, co okreSlano jako rich food, bogate pozywienie (por. tamze, s. 406) bylo istotne dla utrzymania
godnosci w rodzinie. Ale zapasdw nie uwazano za stanowigce bogactwo. Bogactwo otrzymuje si¢ dzigki
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czy tkanin herbowych. Przedmioty nalezace do drugiej z tych klas przekazywane
s3 rownie uroczyécie jak kobiety, gdy wydaje sieje za maz, ,,przywileje” cedo-
wane mezowi corki?® oraz imiona nadawane dzieciom i mgzom corki. W tym
wypadku moéwienie o alienacji byloby nawet niesciste. Sa one raczej przed-

kupnu (powiedzielibysmy: dzigki wymianie darow) zapasow ub innych rodzajéw doébr, ktore, potem,
jak zostaly zgromadzone, sa rozdawane na potlaczu” (dla Melanezji zob. tamze, przypis 9 na s. 84).

Podobnie Kwakiutlowie odrozniaja zwykle zapasy od bogactw-wiasnosci. Te dwa ostatnie sfowa
53 rownowazne. Bogactwo-wlasnosé ma jak si¢ zdaje, dwie nazwy (zob. Boas, Ethnology of the
Kwakiutl, dz. cyt., s. 1454). Pierwsza jest yaq lub ydq (chwiejny zapis Boasa, por. tamze, indeks, zob.
5. 1393) (por. yaqu, rozdawac). Od tego stowa pochodza: yeqala, wlasno$¢, oraz ydxulu, dob-
ra-talizmany, dobra osobiste. Por. pochodne od yd, tamZe, s. 1406. Drugim stowem jest dadekas
(por. indeks do Kwakiutl Texts and Myths, dz. cyt., L. 111, s. 519 i tamze, s. 473, w. 31); w dialekcie
Newettee , daoma”, ,dedemala” (zob. indeks do Boas, Ethnology of the Kwakiud, dz. cyt.). Rdzeniem
tego stowa jest dd. Ma ono znaczenie zastanawiajaco podobne do znaczefi analogicznego indoeuropej-
skiego rdzenia dé = ,otrzymywac”, ,brac”, ,nie$¢ w reku” »obraca¢” itp. Nawet pochodne tego
stowa s3 znamienne. Jedno znaczy tyle, co: ,,wziaé czg§C ubrania wroga, aby go zaczarowal”, a drugie:
wziaé do reki”, ,umiesci¢ w domu” (nalezy to zblizy¢ do znaczenia stow ,;manus” 1 ,familia”; por.
dalef) (w zwigzku z derkami danymi jako zaliczka na zakup wyrobow z miedzi znaczy ono: oddac
z procentem). Drugie znaczy natomiast ,,umiesci¢ wiele okry¢ na stosie przeciwnika, przyjac je”,
postepujac w ten sposob. Inne slowo pochodne od tego samego rdzenia jest jeszcze ciekawsze:
JAadeka” = 7ywi¢ zazdro§é do siebie nawzajem” (zob. Kwakiutl Texts and Myths, dz. cyt., t. 111, s.
133, w. 22). Oczywiscie znaczenie pierwotne winno by¢ takie: rzecz, ktorg si¢ bierze i ktéra budzi
zazdrosé. Por. ,dadego” = ,walczyé” (zapewne walczy¢ za pomocg wlasnosci).

Réwniez i inne stfowa majg takie samo znaczenie, ale bardziej §ciste. Np. ,,wtasnos¢ w domu”
= mamekas”. Zob. Kwakiut! Texts and Myths, dz. cyt., t. 111, s. 169, w. 20.

3 Por. liczne mowy wyglaszane przy przekazywaniu. Zob. Boas, Hunt, Ethnology of the
Kwakiutl, dz. cyt., s. 706 i nast.

Nie ma zadnej chyba rzeczy moralnie lub materialnie cennej (z rozmystem nie uzywamy stowa:
pozytecznej), ktora by nie byla przedmiotem wierzen tego rodzaju. Przede wszystkim, rzeczy
moralne sg dobrami, wlasnosciami, przedmiotami darowizn i wymiany. Tak jak w kulturach bardziej
pierwotnych, np. australijskich, pozostawia si¢ taniec czy przedstawienie w plemieniu, ktéremu
sieje przekazato, podobnie u Tlingitéw ,,pozostawia” si¢ taniec w zamian za potlacz ludziom, ktorzy
ten potlacz wyprawili (zob. Swanton, Tlingit Indians, dz. cyt., s. 442). Najwazniejsza i najbardziej
nienaruszalng wlasnoscia u Tlingitéw, ta, ktora budzi najwieksza zazdro$¢, jest imig i godlo tote-
miczne (zob. tamze, s. 416). Zreszta ona to wladnie czyni bogatym i szczesliwym.

Emblematy totenticzne, $wicta i potlacze, imiona zdobyte w toku potlaczy, podarki, ktére
inni musza wam odwzajemnié i ktore wiaza si¢ z wyprawionymi potlaczami — wszystko to taczy sie.
Np. w przeméwieniu kwakiutl: ,A teraz, moje Swigto — idz do niego”” (Boas, Secret Societies and
Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 356). W ten sposOb dawane i odwzajemniane
sa rowniez ,,siedziby” i ,,duchy” tajnych stowarzyszef. Por. przemowienie o hierarchii wiasnosci
i 0 posiadaniu pozycji w hierarchii (zob. Boas, Ethnology of the Kwakiwil, dz. cyt., s. 472); por.
tamze, s. 708 inne przemoéwienie: ,,Oto wasza piesf zimowa, wasz taniec Zimowy, wszyscy wezma
swa wlasno$é z niego, z okrycia zimowego; to jest wasza piesf, to jest wasz taniec”. W jezyku
kwakiutl jedno slowo oznacza talizman moznej rodziny i jej przywileje: sfowo klezo, godlo, przywilej.
Np. Kwakiutl Texts, dz. cyt., t. 111, s. 122, w. 32.

U Tsimshian maski oraz ozdobione godlami czapki do tafica i do pokazéw nazywajg si¢:
Jpewna czesé wlasno$ei”, zaleznie od cz¢éci rozdanej na potlaczu (zaleznie od podarkéw rozdanych
przez ciotki wodza ,,.kobietom z plemion”). Zob. Tate w: Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 541.

I odwrotnie, np. u Kwakiutléw, rzeczy, a zwlaszcza kosztownoSci, najwazniejsze talizmany, sa
ujmowane w kategoriach moralnych: ,,dawca $mierci” (halayu) i ,,woda zycia” (ktore sa bez wat-
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miotem pozyczki niz sprzedazy i prawdziwej cesji. U Kwakiutléw niektdre
spos$rdd tych rzeczy, chociaz ukazujg si¢ podczas potlaczu, nie mogg by¢ od-
stapione. W istocie owe rzeczy stanowig sacra, ktérych rodzina pozbywa si¢
tylko w ostatecznosci, a niekiedy nie pozbywa si¢ ich nigdy.

Bardziej poglebione obserwacje przedstawig taki sam podzial rzeczy u Haida,
ktorzy — na sposob starozytnych — posuneli si¢ az do ubdstwienia pojecia wlas-
nosci, fortuny. Dokonujac raczej rzadkiego w Ameryce wysitku mitologicznego
i religijnego, wzniesli si¢ oni az do zsubstancjonalizowania abstrakcji: ,,Pani
wlasnos$¢” (autorzy angielscy moéwia Property Woman) jest bohaterka mitow,
rzezbi sig tez jej wizerunki*’. U Haida jest ona matka, boginig, od ktdrej wywodzi
si¢ panujaca fratria Orléw. Ale réwnocze$nie — co wydaje si¢ dziwne i budzi
nader odlegle skojarzenia ze §wiatem azjatyckim i antycznym — wydaje sig, ze
jest ona identyczna z ,.krolowa””, gloéwng figura gry w bierki, ktora zdobywa
wszystko 1 ktorej imie cze$ciowo nosi. Boginie te odnajdujemy tez u Tlingitow?'s,
a jej mit, moze nawet jej kult, wystepuje réwniez u Tsimshian®7 i u Kwakiutlow*'®,

pienia jednym krysztalem kwarcu), okrycia, o ktorych juz byla mowa. W ciekawym powiedzeniu
kwakiutl wszystkie te dobra osobiste sg utozsamione z dziadkiem, co jest zrozumiate, gdyz pozycza
si¢ je zigciowi po to tylko, by je zwrécit wnukowi. Zob. Boas, Secret Societies and Social Organization
of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 507.

2" Mit Djilagons znajduje si¢ w: Swanton, Haida, dz. cyt., s. 92, s. 95, s. 171. Wersja z Masset
znajduje si¢ w: Haida Texts, Jesup Expedition, dz. cyt., t. VI, s. 94, s. 98, a wersja ze Skidegate w:
Swanton, Haida Texts and Myths, dz. cyt., s. 458. Jej imi¢ pojawia si¢ wérdd pewnych nazwisk
rodzin Haida nalezacych do fratrii orléw (por. Swanton, Haida, dz. cyt., s. 282-283, s. 292-293).
W Masset bogini pomyslnoéci nazywa si¢ raczej Skil (zob. Haida Texts, Jesup Expedition, dz. cyt.,
t. VI, s. 665, w. 28 i 5. 306). Por. tez indeks, s. 805. Por. ptak Skil, Skirl (zob. Swanton, Haida, dz.
cyt., s. 120). Skiltagos znaczy wyréb z miedzi-wiasno$é, z nazwa ta laczy sie bajeczna opowiesé
o tym, jak znaleziono wyroby z miedzi. Por. s. 146, ryc. 4. Pewien rzezbiony maszt przedstawia
Djilqada, jej ozdoby z miedzi, jej maszt i jej godlo (zob. Swanton, Haida, dz. cyt., s. 125; por. pl. 3,
ryc. 3; por. opisy Newcombe’a, tamze, s. 46; por. reprodukcje tamze, ryc. 4). Jej fetysz powinien
by¢ wypchany rzeczami skradzionymi i sam powinien by¢ skradziony.

Jej doktadnym tytutem jest ,wiasno§¢ powodujaca hafas” (zob. tamze, s. 92). Ma ona ponadto
cztery imiona dodatkowe (zob. tamze, s. 95). Ma syna, ktérego tytulem jest ,Zebra z kamienia”
(w rzeczywistoici z miedzi, zob. tamze, s. 110, s. 112). Kto spotyka ja lub jej syna, jest szczeSliwy
w grze. Ma ona magiczng rosline; kto jej zakosztuje, staje si¢ bogaty. Bogaty staje si¢ réwniez ten, kto
dotknie czesci jej okrycia; kto znajdzie formy odlewnicze ustawione przez nig w rzedzie (zob. tamze,
S. 29, 5. 109). Jednym z jej imion jest: wlasno$¢é trzyma si¢ w domu. Wiele 0s6b ma tytuly ztozone ze Skil.

Wydaje sie, ze przeciwstawia sie ona ,,Kobiecie-roznoszacej-zaraze” (zob. Swanton, Haida
Texts and Myths, dz. cyt., s. 299).

O djil haida i ndq tlingit por. przypis 237 na s. 248 niniejszego tomu.

1% Mit ten wystepuje w catosci u Tlingitéw (zob. Tlingit Myths and Texts, dz. cyt., s. 173, s. 292,
s. 368; por. Swanton, Tlingit, dz. cyt., s. 460). W Sitka Skil nazywa si¢, na pewno, Lenaxxidek. Jest to
kobieta majaca dziecko przy piersi. Slyszy si¢ odglosy tego dziecka, ktore ssie. Biegnie sie za nim. Jesli
po jego zadrapaniach zostana $lady, to kawalki strupdw z tych blizn przynosza innym ludziom szczescie.

7 Mit Tsimshian jest nickompletny (zob. Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 154, s. 197).
Por. przypisy Boasa w: tamze, s. 746, s. 760. Boas nie wprowadza utozsamienia, ale jest ono jasne.
Bogini Tsimshian ma ,,ubiér z bogactwa” (garment of wealth).

% Mozliwe, ze mit Qominoqa, kobiety ,,bogatej”, ma takie samo pochodzenie. Wydaje sie,
ze jest ona u Kwakiutléw przedmiotem kultu zastrzezonego dla pewnych klanéw (zob. Boas,
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Ogol tych kosztownoSci stanowi magiczne dziedzictwo; jest ono czesto
tozsame z dawcg, biorcg oraz z duchem, ktéry wyposazyt klan w te talizmany
czy z bohaterem, tworcg klanu, ktéremu duch je dat*”®. W kazdym razie og6l
tych rzeczy zawsze we wszystkich tych plemionach jest pochodzenia duchowego
i ma duchowa strukture®,

Co wiecej, jest on przechowywany w pudle, a raczej w wielkiej skrzyni ozdo-
bionej godtami*' — skrzyni, ktora sama wyposazona jest w potezng 0sobowos¢*?,

dtdra mdwi, przywigzuje sie do swego wlasciciela, zawiera jego dusze itd.**

Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 862). Pewien bohater klanu Qoexsotenoq ma tytut ,.cialo
zkamienia” i staje si¢ ,,wlasno§cia na ciele” (zob. Kwakiutl Texts, dz. cyt., t. II1, s. 187 i por. s. 247).

%9 Np. mit klanu Miecznikéw: Boas, Handbook of American Languages, t. 1, s. 554-559. Bohater,
tworca klanu, sam jest czlonkiem klanu Miecznikow. ,,Szukam logwa (talizmanu) (por. tamze, s. 554,
w. 49), ktéry nalezal do was” — méwi on do pewnego napotkanego ducha, ktdry ma ludzkie ksztafty,
ale jest miecznikiem (por. tamze, s. 557, w. 122). Duch ten rozpoznaje go jako nalezacego do swego
klanu i daje mu harpun z miedzianym ostrzem, ktory zabija wieloryby (pomini¢te w tekscie na
s. 557); mieczniki sg killer-whales. Daje mu tez swoje imie potlaczowe. Bedzie si¢ on nazywal ,,miejsce,
gdzie si¢ jest nasyconym”, ,,czujacy si¢ nasyconym”. Jego dom bedzie ,,domem miecznika” z ,,miecz-
nikiem wymalowanym na frontonie™. ,,I miecznik bedzie twoim nakryciem w domu” (tzn. nakrycie
bedzie w ksztalcie miecznika); réwniez ,halayu” = ,,dawca $mierci”, ,woda zycia” i ,,n6z o zgbach
z kwarcu do rozcinania” (beda miecznikami, zob. tamze, s. 559).

2 Cudowne pudio, ktére zawiera wieloryba i ktdre nadaje imi¢ pewnemu bohaterowi, nazywa
sie ,bogactwo przybijajace do brzegu” (zob. Boas, Secret Societies and Social Organization of the
Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 374; por. ,,wiasno$¢ plynie ku mnie”, tamze, s. 247, s. 414). O wiasnodci,
ktéra ,,powoduje halas”, por. wyzej. Jeden z najwazniejszych wodzow w Masset nosi tytul: ,, Ten,
czyja wlasnos¢ powoduje hatas” (zob. Haida Texts, Jesup Expedition, dz. cyt., t. VI, s. 684). Wedle
Kwakiutlow wiasnosé zyje: ,,Niech nasza wlasno$¢ pozostanie przy zyciu dzigki twoim wysitkom,
niech nasze wyroby z miedzi nie ulegna ztamaniu”, $piewaja Maamtagila (zob. Boas, Ethnology of
the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1285, w. 1).

2! Dobra osobiste todziny, ktére kraza miedzy mezZczyznami oraz ich corkami i mezami corek,
aby powroci¢ do syndw, gdy ci s ponownie wtajemniczani lub Zenia sie, zazwyczaj mieszcza sig
w pudle lub skrzyni, zdobionej i opatrzonej godlami. Sporzadzanie i uzytkowanie tych skrzyn jest
znamienng cecha kultur amerykanskiego Péinocnego Zachodu (od Yurok w Kalifornii do Ciesniny
Beringa). Taka skrzynia ozdobiona jest na ogdt postaciami lub oczami badz totemdw, badZ duchdw,
ktérych atrybuty zawiera. Sg nimi: okrycia z wyszywanymi obrazami, talizmany ,,zycia” i ,,$mierci”,
maski, maski-czapki, czapki i korony, tuk. Zob. np. Tlingit Myths and Texts, dz. cyt., s. 173: gonaqadet
tozsamy ze skrzynia, z wyrobem z miedzi, z czapka i z grzechotka.

2! Wia$nie przekazanie czy ofiarowanie tej skrzyni zaréwno u poczatkéw, jak przy kazdej
nowej inicjacji czy maizenstwie, zmienia otrzymujgcego w jednostke nadprzyrodzona, we wtajem-
niczonego, w szamana, czarownika, moznego, wlasciciela tancéw i stanowisk w jakim§ bractwie.
Por. przemowienia w historiach rodzin Kwakiutl (zob. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt.,
s. 965, 5. 966 1 por. tamze, s. 1012).

# Cudowne pudio jest zawsze tajemnicze i przechowywane w ukryciu. Pudia mogg by¢
umieszezone w pudlach tak, ze jedne zawieraja si¢ w drugich (Haida), zob. Masset, Haida Texts,
Jesup Expedition, dz. cyt., t. VI, s. 395. Pudlo zawiera duchy, np. ,.kobiete mysz” (Haida) (zob.
Swanton, Haida Texts and Myths, dz. cyt., s. 340), albo Kruka, ktory wykluwa oczy niewiernemu
posiadaczowi. Por. katalog przykladow tego tematu w: Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 854,
s. 851. Bardzo rozpowszechniony jest mit stofica zamknietego w pudle, ktére unosi si¢ na wodzie
(katalog u Boasa w: tegoz, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 641, s. 549). Znany jest zasi¢g tych
mitow w Starym Swiecie.
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Kazda z tych kosztownosci, kazda z tych oznak bogactwa ma — jak na Trob-
riandach — wiasng indywidualno$é, wlasne imie*, jakosci, moc®. Wielkie
muszle abalone™®, tarcze herbowe, ktére sa nimi pokryte, pasy i okrycia,

Jednym z najbardziej pospolitych epizoddw opowiedci o bohaterach jest ten, w ktérym wy-
stepuje zupelnie male pudlo, dos¢ lekkie dla bohatera, ale zbyt cigzkie dla wszystkich poza nim
— pudto, w ktérym znajduje si¢ wieloryb (zob. Boas, Secret Societies and Social Organization of the
Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 374; Kwakiutl Texts, seria 2, Jesup Expedition, dz. cyt., t. X, s. 171),
albo niewyczerpywalny zapas pozywienia (zob. tamze, s. 223). Pudlo jest ozywione, porusza sie na
wodzie samo przez si¢ (zob. Boas, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiut! Indians,
dz. cyt., s. 374). Pudio Katliana przynosi bogactwa (zob. Swanton, Tlingit Indians, dz. cyt., s. 448
1 por. tamze, s. 446). Kwiaty, ,,nawdz stofica”, ,jajo z drzewa opalowego™, ,,dajace bogactwo”,
innymi stowy talizmany znajdujace si¢ w pudle, czyli same bogactwa, musza by¢ odzywiane.

Jedno z pudel zawiera ducha ,,zbyt mocnego, by go sobie przywiaszezyé”. Maska tego ducha
zabija nosiciela (zob. Tlingit Myths and Texts, dz. cyt., s. 341).

Nazwy tych pudef wskazuja czesto na uzytek czyniony z nich podczas potlaczu Wielkie pudio
do ttuszczu Haida nazywa si¢c matka (zob. Masset, Haida Texts, Jesup Expedition, dz. cyt., t. VI,
s. 758). ,,Pudto o czerwonym dnie” (stofice) ,,rozlewa wode” w ,,morzu plemion” (woda sa okrycia
rozdawane przez wodza) (zob. Boas, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiut! Indians,
dz. cyt., s. 551 i przypis 1 na s. 564).

Mitologia cudownego pudla wystepuje tez u spoleczenistw azjatyckiej péinocy Pacyfiku. Pickny
przyktad mitu podaje Pitsudski (zob. tegoz, Material for the Study of the Ainu Languages, Krakow
1913, s. 124-125). Pudlo, o ktérym mowa, ofiarowane jest przez niediwiedzia, a bohater musi
przestrzegac réznych tabu. Pudlo wypelniaja rzeczy zlote i srebrne, talizmany, ktére przynosza
bogactwo. Technika wytwarzania pudel jest zresztg taka sama na calej poinocy Pacyfiku.

2 Rzeczy nalezace do rodziny maja indywidualne imiona” (Haida) (zob. Swanton, Haida, dz.
cyt,, s. 117). Imiona nosza: domy, drzwi, nakrycia stolowe, rzezbione lyzki, cz6ina, pulapki na fososie.
Por. wyrazenie ,ciagly faficuch wiasnosci” (zob. tamze, s. 15). Znamy liste rzeczy, ktorym poszczeglne
Klany Kwakiutléw nadajg imiona, niezaleznie od réznych tytutébw moznych, mezezyzn i kobiet, oraz ich
przywilejow: taicéw, potlaczdw itp., ktore réwniez sa wiasno§ciami. Rzeczami, ktdre okreSlamy jako
ruchomodci, i ktére sg nazywane, personifikowane w tych samych warunkach, sa: nakrycia stolowe, dom,
pies i czoino (zob. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 793 i nast.). Hunt zapomnial umiesci¢ na
tej liscie imiona wyrobdw z miedzi, wielkich muszli abalone i drzwi. Lyzki nanizane na sznurek przywiazany
do rzezby przedstawiajgcej czélno maja imig ,.sznur kotwiczny lyzek” (zob. Boas, Secret Societies and
Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 422 w rytuale sptacania dugdw zaciggnietych przy
zawieraniu malzenstwa). U Tsimshian maja imiona: czélna, wyroby z miedzi, lyzki, garnki kamienne,
noze kamienne, nakrycia stolowe wodzéw-kobiet (zob. Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 506).
Niewolnicy i psy sa zawsze dobrami warto$ciowymi i sa adoptowani przez rodziny.

5 Jedynym zwierzeciem domowym tych plemion jest pies. Ma on w kazdym klanie inne imie
(prawdopodobnie w rodzinie wodza) i nie moze byé sprzedany. ,,Oni sg ludzmi, jak my” — méwia
Kwakiutlowie (zob. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1260). ,,Strzega rodziny” przed
czarami i przed napa$cig wrogéw. Pewien mit opowiada, jak wodz Koskimo i jego pies Waned
zmieniali si¢ w siebie nawzajem i mieli to samo imie, tamze, s. 835. Por. wyzej przyktad z Celebesu.
Por. fantastyczny mit czterech pséw Lewiqilaqu w: Kwakiut! Texts, dz. cyt., t. 1T, s. 18 i s. 20.

26 Abalone” jest stowem z jezyka sabir chinook, oznaczajacym wielkie muszle ,haliotis”,
ktore stuza jako ozdoby, przyczepiane do nosa (zob. Boas, Kwakiutl Texts, Jesup Expedition, dz.
cyt., t. V, 1, s. 484) lub do uszu (Tlingit i Haida; zob. Swanton, Haida, dz. cyt., s. 146). Sg one
rowniez umieszczane na okryciach zdobionych godiami, na pasach i na czapkach. Tak np. u Kwa-
kiutléw (zob. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1069). U Awikenoq i Lasiqoala (plemion
z grupy Kwakiutl) muszle abalone sa umieszczane wokot herbu, tarczy o ksztalcie zadziwiajgco
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ktore sa nimi ozdobione, same okrycia®’ zdobione godiami, pokryte twa-
rzami, oczyma oraz postaciami zwierzecymi i ludzkimi, tkane i haftowane,
domy i pale, zdobione §ciany™ — wszystkie one s3 istotami. Wszystko
méwi: dach, ogief, rzezby, malowidia — poniewaz magiczny dom wznoszony

europejskim (zob. Boas, 5" Report on the North-Western Tribes of Canada, dz. cyt., s. 43). Ten
rodzaj tarczy zdaje si¢ forma pierwotng lub odpowiednikiem tarcz z miedzi, ktére réwniez maja
ksztalt zadziwiajaco Sredniowieczny.

Wydaje sie, ze muszle abalone musialy ongi§ mie¢ wartos¢ pieniadza, ktéra przystuguje dzis
wyrobom z miedzi. Mit Ctatlolq (potudniowi Salish) faczy dwie postaci: K’obois, ,,miedz”, i Teadjas
abalone; ich syn i corka zenia sie, a wnuk bierze ,,metalowg skrzyni¢” niedzwiedzia, zdobywa jego
maske i jego potlacz (zob. Boas, Indianische Sagen, dz. cyt., s. 84). Mit Awikenoq Iaczy zaréwno
nazwy muszli, jak nazwy wyrobow z miedzi z ,,corkami ksigzyca” (zob. tamze, s. 218-219).

U Haida kazda z tych muszli ma wiasne imig, przynajmniej wtedy, gdy majg one duzg wartos¢
i s znane; zupetnie jak na Melanezji (zob. Swanton, Haida, dz. cyt., s. 146). Gdzie indziej stuza
one do nazgwania ludzi i duchéw. Por. indeks imion wiasnych Tsimshian w: Boas, Tsimshian
Mythology, dz. cyt., s. 960. Por. u Kwakiutléw ,,imiona abalone” w poszczegdlnych kianach (zob.
Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1261-1275 dla plemion Awikenog, Nagoatok i Gwasela).
Byl to na pewno zwyczaj Migdzynarodowy. Pudio z abalone Bella Kula (pudio upi¢kszone musz-
lami) jest wspomniane i dokladnie opisane w micie Awikenog; co wiecej, zawiera ono okrycie
zdobione abalone, przy czym zaréwno pudlo, jak okrycie maja blask storica. Ot6z imieniem wodza,
o kiGrym opowiada si¢ w tym micie, jest Legek (zob. Boas, Indianische Sagen, dz. cyt., s. 218
inast.). Imie to jest tytulem gtownego wodza Tsimshian. Jasne, ze mit podrézowal razem z rzecza.
W micie Haida z Masset, opowiadajacym o ,,Kruku stworcy”, slofice, ktére daje on swojej zonie,
jest muszlg abalone (zob. Swanton, Haida Texts, Jesup Expedition, dz. cyt., t. VI, s. 313 i s. 227).
Imiona bohateréw mitycznych majacych tytuly zwigzane z abalone podaje praca Kwakiutl Texts,
dz cyt., t. 101, s. 50, 222 i in.

U Tlingitéw muszle te byly {aczone z zgbami rekina (zob. Boas, Tlingit Myths and Texts, dz.
gt, 5. 129). Por. wyzej o uzywaniu zgbow kaszalota na Melanezji.

Wszystkie te plemiona znajg ponadto kult naszyjnikow z dentalia (malych muszli). Por.
milaszcza Krause, Tlinkit Indianer, dz. cyt., s. 186. Stowem, odnajdujemy tu dokiadnie te same
formy pieniadza, co na Melanezji i ogélnie na Pacyfiku, wraz z takimi samymi wierzeniami i takim
samym uzytkowaniem.

Te rézne muszle byly zresztg przedmiotem handlu, w ktérym brali tez udzial Rosjanie wtedy,
gdy zajmowali Alaske; handel ten biegh w obu kierunkach miedzy zatoka Kalifornijska a CieSning
Beringa (zob. Swanton, Haide Texts, dz. cyt., t. VI, s. 313).

2 Derki s3 zdobione, jak pudta; ich rysunki sa nawet wzorowane na tych, ktore zdobig pudta
(por. rye w Krause, Tlinkit Indianer, s. 200). Maja one zawsze jakie$ wlasnosci duchowe; por.
wyrazenie haida o podartych okryciach: ,pasy duchow” (zob. Swanton, Haida, dz. cyt., t. V, I,
5.165 1. 174). Niektore ptaszcze mityczne sa ,,plaszczami wiata” (Lilloét), mit Qéls (zob. Boas,
Indianische Sagen, dz. cyt., s. 19 i s. 20). Sg tez ,,plaszczami sfonca” (Bella Kula) (zob. tamze,
5. 260), lub plaszczami na ryby (Heiltsug) (zob. tamze, s. 248). PorOéwnanie wersji tego tematu
w: tamze, s. 359, nr 113.

Por. plecionka, ktéra mowi (zob. Swanton, Haida Texts (Masset), dz. cyt, t. VL, s. 430
i's. 432). Kult okry¢, plecionek i skor stuzacych jako okrycia nalezy, jak si¢ zdaje zblizy¢ do kultu
plecionek zdobionych godtami na Polinezji.

 Tlingici uwazaja, ze wszystkie skladniki domu méwig; duchy mowia do stupow i belek domu,
mowig tez z tych stupdw i belek, ktdre mowig do siebie nawzajem. W ten sposdb nawigzujg sie rozmowy
miedzy zwierzetami totemicznymi, duchami, ludZmi i rzeczami znajdujacymi si¢ w domu. Jest to
podstawows zasada religii Tlingit. Przyktady w: Swanton, Tlingit Indians, dz. cyt., s. 458-459. Rowniez
1 Kwakiutlow dom stucha i méwi (zob. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1279, s. 15).
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jest’® nie tylko przez wodza i jego ludzi lub cztonkéw przeciwleglej fratrii,
lecz nadto przez bogdw i przodkow; przyjmuje on i wymiotuje zarazem duchy
oraz mlodych wtajemniczonych.

Kazda z tych kosztowno$ci®® ma zreszta w sobie moc tworcza™'.
Jest nie tylko znakiem i zastawem, lecz takze znakiem i1 porgka bo-
gactwa, magiczng i religijng zasadg godnoS$ci i obfitosci*?. Nakrycia™

#? Dom jest uwazany za swego rodzaju ruchomosé (wiadomo, ze prawo germanskie bardzo
diugo traktowato dom w ten spos6b). Przenosi si¢ dom i dom si¢ sam przenosi. Por. liczne mity
o ,;magicznym domu”, ktdry wznosi si¢ w mgnieniu oka, zwlaszcza gdy jest to dom dany przez
dziadka. Katalog u Boasa w: tegoz, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 852, 853. Por. przyklady
Kwakiutl w: Boas, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 376
oraz ryciny i plansze na s. 376 i s. 380.

20 Kosztownosciami o charakterze magicznym i religijnym sa rowniez: 1) pidra orla, czesto
utozsamiane z deszczem, z zywnoscia, z kwarcem i z ,,dobrym lekarstwem”. Przyktady w: Tlingit
Indians, dz. cyt., s. 383, s. 128 1 in.; Haida (Masset) w: Haida Texts, dz. cyt., t. VI, s. 292; 2) laski
i grzebienie (zob. Swanton, Tlingit Indians, dz. cyt., s. 385); Haida (zob. Swanton, Haida, dz. cyt,
s. 38); Boas, Kwakiutl Indians, dz. cyt., t. V, cze§¢ 11, s. 455; 3) naramienniki. Np. w plemieniu
znad Lower Fraser River (zob. Boas, Indianische Sagen, dz. cyt., s. 36) i u Kwakiutléw (zob. Boas,
Kwakiutl Indians, dz. cyt., t. V, 11, s. 454).

A1 Wszystkie te przedmioty lgcznie z tyzkami, nakryciami stolowymi i wyrobami z miedzi
maja w jezyku kwakiutl nazwg rodzajows ,logwa™ = “talizman”, ,;rzecz nadprzyrodzona”. (Por.
nasze uwagi o tym stowie w naszej pracy Les origines de la notion de monnaie oraz w naszej
przedmowie do Hubert, Mauss, Mélanges d’histoire des religions). Pojecie logwa jest dokiadnie
tozsame z pojeciem mana. Ale w danym wypadku i z uwagi na zajmujacy nas przedmiot chodzi
0 ,,moc” bogactwa i pozywienia, ktora wytwarza bogactwo i pozywienie. Pewne przemowienie mowi
o talizmanie, o logwa, ktore jest ,,wielkim bylym pomnozycielem wilasnosci” (zob. Boas, Ethnology
of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1280, w. 18). Pewien mit opowiada o tym, jak logwa mial ,latwosé
zyskiwania wlasnosci” i jak cztery logwa (pasy itd.) nagromadzily wlasnos¢. Jedno z tych logwa
nazywalo si¢ ,,rzecz, ktora sprawia, ze bogactwo si¢ gromadzi” (zob. Kwakiutl Texts, dz. cyt., t. 1II,
s. 108). W rzeczywistoci, to bogactwo robi bogactwo. Przystowie haida mdéwi nawet o wlasnosci,
,ktora czyni bogatym” w zwigzku z muszlami abalone, jakie nosi dorosta dziewczyna (zob. Swanton,
Haida, dz. cyt., s. 48).

#2 Maska nazywa sie ,otrzymujaca zywno$¢”. Por. i bedziecie bogaci w zywno$¢” (mit
Nimkish, zob. Kwakiutl Texts, dz. cyt., t. 11, s. 36, w. 8). Jeden z najwazniejszych noznych u Kwakiut-
16w ma tytul ,,Zapraszajacego”, ,,dawcy Zywnosci”, ,,dawcy orlego pierza” (por. Boas, Secret Societies
and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 415).

Kosze i zdobione pudfa (np. te, ktore sluzg do zbierania jagdd) réwniez majg charakter
magiczny. Np. mit Haida (Masset) (zob. Haida Texts, dz. cyt., t. VI, s. 404). Bardzo wazny mit
Qils miesza szczupaka, fososia i ptaka-grzmot oraz kosz, ktory spluniecie tego ptaka wypelnia
Jagodami (Plamie znad I ower Hraser River: zoh Roas Indianivhe Sqpen, s 34) Rownowazny
mit u Awikenogq (zob. Boas, 5" Report on the North-Western Tribes of Canada, dz. cyt., s. 28), gdzie
kosz ma imi¢ ,,nigdy pusty”.

# Nakrycia stolowe nazywaja sie zaleznie od tego, co przedstawia znajdujaca sie na nich rzezba.
U Kwakiutlow przedstawiajg one ,,wodzéw zwierzat”. Jedno z nich ma tytul ,,nakrycie, ktore pozostaje
pelne”. Boas, Kwakiutl Tales (Columbia University), s. 264, w. 11. Nakrycia nalezace do pewnego
klanu sg logwa, gdyz mowily z przodkiem, z ,,Zapraszajacym” (por. poprzedni przypis) i powiedzialy
mu, by je wzigl (zob. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 809). Por. mit Kaniqilaku (Boas,
Indianische Sagen, dz. cyt., s. 198). Por. tez Kwakiutl Texts, seria 2, Jesup Expedition, dz. cyt., t. X,
s. 205: o tym, jak czarownik dal swemu teSciowi (ktory go dreczyt) jagody z magicznego kosza do
zjedzenia. Zmienily si¢ one w kolce i poprzebijaly jego cialo w réznych miejscach.
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i tyzki®, ktorymi sie uroczyscie spozywa positki, zdobione i rzeZbione, oznako-
wane totemem klanu lub totemem godnodci, sa istotami ozywionymi. Sa to
repliki niewyczerpywalnych narzedzi tworzacych pozywienie, danych przodkom
przez duchy. Same te narzedzia uchodza za czarodziejskie. Tak oto rzeczy sg
utozsamiane z duchami, ktére je stworzyly, narzedzia stuzace do jedzenia
-z pokarmami. Totez nakrycia Kwakiutlow i Iyzki Haidow sg istotnymi dob-

rami, ktore kraza w spos6b $cisle okreslony i sa starannie dzielone migdzy klany

i rodziny wodzow™”.

29236

wPienigdz Stawy

Ale zwlaszcza oznaczone godtami wyroby z miedzi*’, podstawowe dobra po-

tlaczu, stanowig przedmiot waznych wierzen, a nawet kultu™®. U wszystkich
tych plemion wystepuje kult i mit miedzi®® — istoty zywej. Przynajmniej u Haida
i Kwakiutlow miedZ jest utozsamiana z lososiem, ktory rowniez jest przed-
miotem kultu®*’. Ponadto, niezaleznie od tej mitologii metafizycznej i technicz-

24 Por. wyzej.

* Por. wyzej, tamze.

2% Wyrazenie zostalo zapozyczone z jezyka niemieckiego. Zwrotu ,,Renommiergeld” uzyt
Krickeberg. Opisuje on bardzo dokladnie stosowanie tarcz herbowych, blach, ktore sa zarazem
sztukami pienigdza, a zwlaszcza przedmiotami pokazowymi, noszonymi na potlaczu przez wodzéw
lub przez tych, na ktdérych korzys¢ wyprawiaja oni potlacz.

% Przemyst miedzi na amerykanskim Péinocnym Zachodzie, cho¢ duzo o nim dyskutowano,
jest jeszcze Zle znany. Rivet w godnej uwagi pracy Orfevrerie précolombienne (,,Journal des Améri-
canistes”, 1923) pozostawil go z rozmyslem na uboczu. W kazdym razie wydaje si¢ pewne, ze
umiejetno§é obrobki miedzi poprzedza przybycie Europejczykdw. Plemiona poinocne, Tlingit
i Tsimshian, poszukiwaly, wydobywaly lub otrzymywaly samorodng miedZ znad Copper River. Por.
dawnych autordw, zob. tez Krause, Tlinkit Indianer, dz. cyt., s. 186. Wszystkie te plemiona mowig
0 ,wielkiej gorze miedzi”. Zob. Tlingit Myths and Texts, dz. cyt., s. 160 (Tlingit); Swanton, Haida,
dz. cyt., t. V, s. 130 (Haida); Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 299 (Tsimshian).

B Korzystamy z okazji, by sprostowaé blad popelniony w naszej Note sur l'origine de la notion
de monngie. Utozsamiliémy tam stowo ,,Laqga”, ,Lagwa” (Boas uzywa obu pisowni) ze slowem
Jogwa”. Usprawiedliwia nas fakt, ze w owym czasie Boas pisal czesto oba te slowa w ten sam
sposob. Ale pdzniej stalo sie oczywiste, ze jedno znaczy tyle, co ,,czerwien”, ,miedz”, podczas gdy
drugie znaczy tylko: ,,rzecz nadprzyrodzona”, ,xzecz kosztowna”, ,.talizman”. Wszystkie wyroby
zmiedzi s3 jednak logwa, co sprawia, ze nasz dowod pozostaje w mocy. Ale w tym wypadku slowo
jest rodzajem przymiotnika i synonimu. Por. Kwakiut! Texts, dz. cyt., t. III, s. 108, gdzie dwa tytuly
Jogwa”, ktdre sa wyrobami z miedzi: jeden to ten, ktéry ,,z latwoscia zyskuje bogactwo”, a drugi
to ten, ktory ,,sprawia, ze bogactwo si¢ gromadzi”. Ale nie wszystkie logwa sa wyrobami z miedzi.

2 Miedz jest ozywiona, a jej kopalnia i jej gora sa magiczne, petne ,,roflin dajgcych bogactwo™
(Masset), Haida Texts, dz. cyt., t. VL, s. 681, s. 692. Por. inny mit w: Swanton, Haida, dz. cyt., s. 146. Co
prawda, miedZ ma zapach (zob. Kwakiutl Texts, dz. cyt., t. 11, s. 64, w. 8). Przywilej obrabiania miedzi
jest przedmiotem doniostego cyklu legend Tsimshian: mitu Tsauda i Gao (zob. Boas, Tsimshian
Mythology, dz. cyt., s. 306 i nast.). Katalog rownowaznych tematdw zob. w: tamze, s. 856. U Bella Kula
miedz zostata, jak sie zdaje, uosobowiona (zob. Boas, Indianische Sagen, s. 261). Por. Boas, Mythology
of the Bella Coola Indians, Jesup Expedition, dz. cyt., 1.1, cz. 11, s. 71, gdzie mit miedzi aczy sie z mitem
muszli abalone. Mit Tsimshian o Tsauda faczy si¢ z mitem tososia, o ktorym bedzie jeszcze mowa.

M Ze wzgledu na swg czerwieni miedz jest utozsamiana ze stoiicem (por. Tlingit Indians, dz.
eyt, nr 39 i ar 81), z ,,ogniem, ktéry spadt z nieba” (nazwa jednego wyrobu z miedzi, zob. Boas,
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nej*!, wszystkie wyroby z miedzi sg — kazdy z osobna — przedmiotami odr¢bnych
i szczegdlnych wierzen. Kazdy cenniejszy przedmiot z miedzi nalezacy do
rodziny wodza klanu ma wlasne imi¢*”, wlasng indywidualno$¢, wlasna war-

Tsimshian Texts and Myths, s. 467), i we wszystkich tych przypadkach z fososiem. To utozsamienie
jest szczegdlnie wyrazne w przypadku kultu blizniat u Kwakiutldéw, ludzi lososia i miedzi (zob.
Boas, Ethnology of the Kwakiuil, dz. cyt., s. 685 i nast.). Sekwencja mityczna jest, jak si¢ zdaje,
nastgpujaca: wiosna, przybycie lososia, nowe stoice, czerwierl, miedz. Tozsamo§¢ miedzi i fososia
jest szczegolnie charakterystyczna dla narodéw Poinocy. (Por. katalog analogicznych cykli w: Boas,
Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 856). Np. mit Haida z Masset (zob. Haida Texts, dz. cyt., t. VI,
s. 689, s. 691, w. 6 i nast., przypis 1; por. tamze, s. 692, nr 73). Znajdujemy tu dokladny odpowiednik
legendy o pierécieniu Polikratesa: legende o lososiu, ktory polknal przedmiot z miedzi (zob.
Skidegate, Haida Texts and Myths, dz. cyt., s. 82). Tlingit (a za nimi i Haida) znajg mit o istocie,
ktérej imie tlumaczy si¢ na angielski przez Mouldy-end (imi¢ tososia). Por. mit z Sitka o faficuchach
z miedzi i tososiach w: Tlingit Myths and Texts, dz. cyt., s. 307. Loso§ w pudelku staje si¢ czlowie-
kiem; inna wersja Wranglla, zob. tamze, nr 5. Je§li chodzi o odpowiedniki, zob. Boas, Tsimishian
Mpythology, dz. cyt., s. 857. Pewien przedmiot z miedzi Tsimshian ma tytut , miedz, ktéra plynie
w gore rzeki”, co jest oczywista aluzjg do fososia (zob. tamze, s. 857).

Nalezaloby zbadaé, co zbliza kult miedzi i kult kwarcu, o ktérym wyzej. Np. goéra kwarcu
(zob. Kwakiutl Texts, seria 2, dz. cyt., t. X, s. 111).

Podobnie kult nefrytu, przynajmniej u Tlingitéw, powinien by¢ zblizony z kultem miedzi.
Por. Tlingit Myths and Texts, dz. cyt., s. 5, gdzie mowi nefryt-tosos. Bryla nefrytu méwi i nadaje
imiona (Sitka) (zob. tamze, s. 416). Wreszcie, trzeba przypomnie¢ kult muszli i jego zwigzki
z kultem miedzi.

1 WidzieliSmy, ze rodzina Tsauda u Tsimshian jest, jak si¢ zdaje, rodzing wytapiaczy, posia-
daczy tajemnic miedzi. Wydaje si¢, ze mit Kwakiutl o ksigzecej rodzinie Dzawadaenoqu jest mitem
tego samego rodzaju. Laczy on Laqwagila, wytwolrce rzeczy z miedzi, z Qomqomgila, Bogaczem,
i z Qomoqoa, ,,Bogaczka”, ktdra robi wytwory z miedzi (zob. Kwakiutl Texts, dz. cyt., t. III, s. 50),
wigzac z kolei to wszystko z biatym ptakiem (stoiicem) synem Ptaka-Pioruna, ktérego czué miedzia.
Ptak ten zmienia si¢ w kobiete, z ktérej rodzi sie dwoje blizniat, ktdre czu¢ miedzig (zob. tamze,
s. 61-67).

#2 Kazdy wytwor z miedzi ma swe imie. ,,Wielkie rzeczy z miedzi, ktére majg imiona” - to
wyrazenie spotykane w przeméwieniach Kwakiutl (zob. Boas, Secret and Social Organization of the
Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 348-350). Tamze (s. 344) znajduje sie¢ lista imion wytwordw z miedzi,
niestety bez wskazania klanow, ktore sa ich stalymi posiadaczami. Jeste$my do$¢ dobrze poinfor-
mowani o imionach wielkich rzeczy z miedzi u Kwakiutléw. Jedna ma tytul , Ksiezyc” (plemig
Nisqa, zob. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 856). Inne nosza imi¢ ducha, ktoérego
ucielesniaja i1 ktory je ofiarowal. Np. Dzonoqoa (zob. tamze, s. 1421); odtwarzaja tez jego ksztait.
Jeszeze inne maja imiona duchéw-fundatoréw totemdw; pewien wytwor z miedzi nazywa si¢ ,,twarz
bobra” (zob. tamze, s. 1427), inny — “lew morski” (zob. tamze, s. §94). Inne imiona s3 po prostu
aluzjami do ksztaltu: ,,miedZ w ksztalcie T” albo ,,dluga gérna éwiartka” (zob. tamze, s. 862). Inne
nazywaja sie po prostu ,,Wielka rzecz z miedzi” (zob. tamze, s. 1289), ,,miedz dZwigczaca” (zob.
tamze, s. 962) (jest to rOwniez imi¢ wodza). Inne imiona zawieraja aluzj¢ do potlaczu, ktory
uciele$niaja i ktdrego warto$¢ sie w nich skupia. Imi¢ wytworu z miedzi Maxtoselem oznacza ,, Ten
ktérego inni si¢ wstydza” (zob. Kwakiutl Texts, dz. cyt., t. 111, przypis 1 na s. 452; ,,wstydza sie
swoich diugéw” (diugi = ,.gagim”)). Inne imig: ,,przyczyna sprzeczki” (zob. Boas, Ethnology of the
Kwakiutl, dz. cyt., s. 893, s. 1026 i in.).

O imionach wyrob6éw z miedzi u Tlingitéw por. Swanton, Tlingit, s. 421, s. 405. Wigkszo$¢
tych imion to imiona totemiczne. Co si¢ tyczy Haida i Tsimshian, to znamy tam tylko te wytwory
z miedzi, ktoére maja takie same imiona jak wodzowie, ktérzy sa ich wlascicielami.
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t0§¢** w pefnym sensie tego stfowa — magiczna i ekonomiczng, stala, trwajaca

poprzez perypetie potlaczéw, a nawet zdolna przetrwac czgSciowe lub catkowite

niszezenie®™.

Maja one ponadto moc przyciagajaca, ktéra przywotuje inne wyroby z mie-
dzi, jak bogactwo przywoluje bogactwo, jak godnoSci pociagaja za sobg za-
szezyty, posiadanie duchéw i §wietnych przymierzy®®, i odwrotnie. Zyja one,
maja autonomiczny ruch®® i prowadzg za soba®’ inne wyroby z miedzi. Jeden

 Warto§¢ wyrobu z miedzi u Tlingitéw zmieniala si¢ zaleznie od jego diugosci i byla
wyrazana w liczbie niewolnikéw (zob. Tlingit Myths and Texts, dz. cyt., s. 337, s. 260, s. 131: Sitka
i Skidegate itd., Tsimshian), Tate u Boasa (zob. tegoz, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 540 i por.
tamze, 5. 436). Jesli chodzi o analogiczng zasad¢ u Haida, zob. Swanton, Haida, dz. cyt., s. 146.

Boas dobrze ustalil, jak kazdy wytwor z miedzi zwigksza swa warto§é po serii potlaczy. Np.
obecna wartoé¢ wyrobu zwanego Lesaxalayo rownala sie ok. 1906-1910 roku 9000 derek z welny
po 4 dolary sztuka, 50 czoétnom, 6000 okry¢ z guzikami, 260 srebrnym bransoletom, 60 zlotym
bransoletom, 70 ztotym kolczykom, 40 maszynom do szycia, 25 fonografom, 50 maskom - a herold
powiedziat: ,,Dla ksiecia Laqwagila dam wszystkie te nedzne rzeczy”. Zob. Boas, Ethnology of the
Kwakiudl, dz. cyt., s. 1352 i por. tamze, w. 28, gdzie wyrdb z miedzi poréwnany jest z cialem
wieloryba.

% () zasadzie niszczenia por. wyzej. Niszczenie wyrobow z miedzi ma jednak, jak si¢ zdaje,
szczegolny charakter. U Kwakiutléw robi si¢ to stopniowo, famiac przy kazdym potlaczu nowg
¢wiartke. Uwaza sic przy tym za zaszczyt odzyskanie w toku innych potlaczy wszystkich cwiartek
i ponowne zlozenie ich, gdy juz sa w komplecie. Taki wytwo6r z miedzi zyskuje na wartosci (zob.
Boas, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 334).

W kazdym razie, wydawanie i famanie ich jest réwnoznaczne z zabijaniem (zob. Boas, Eth-
nology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1285, w. 8 1 9). Ogélne okreslenie to ,rzucac je do morza™; jest
ono pospolite réwniez u Tlingitow (zob. Tlingit Myths and Texts, dz. cyt., s. 63 is. 399, piesn nr 43).
Jeli te wyroby z miedzi nie topig sig, jesli nie rozbijaja sie, nie umieraja, to znaczy, ze sg falszywe,
ie sa z drzewa, skoro plywaja. (Opowies¢ o potlaczu Tsimshian przeciw Haida, zob. Tsimishian
Mythology, dz. cyt., s. 369). Jesli sa potamane, mowi sig, ze ,,zmarly na wybrzezu” (Kwakiutl). Zob.
Boas, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 564 i przypis 5.

¥ Wydaje sie, ze u Kwakiutlow byly dwa rodzaje wyrobéw z miedzi. Wazniejsze, ktore nie
wychodzily z rodziny, ktore mozna tylko ztama¢, aby je stopi¢ ponownie, oraz inne, ktére kraza
nienaruszone, maja mniejsza wartosé i zdaja si¢ by¢ satelitami tych pierwszych. Np. Boas (zob.
tegoz, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 564, s. 579).
Posiadanie fych drgorzednveh wyrohow z miedzi odpowiada chyba u Kwakijutléow posiadaniu
drugorzednych tytutéw szlacheckich i godnosci, ktére przenosza si¢ wraz z owymi rzeczami od
wodza do wodza i od rodziny do rodziny, migdzy pokolenjami i piciami. Wydaje sig, ze wielkie
tytuly i wielkie wyroby z miedzi pozostaja na trwafe przynajmniej w obrebie klandéw i plemion.
Zreszty, trudno sobie wyobrazié, jak by moglo by¢ inaczej.

% Mit Haida o potlaczu wodza Hayas opowiada, jak wyréb z miedzi $piewat: , Ta rzecz jest
bardzo zla. Powstrzymaj Gomsiwa (imi¢ miasta i bohatera); woko! matej rzeczy z miedzi jest wiele
rzeczy z miedzi” (zob. Haida Texts, dz. cyt., t. V1, s. 760). Chodzi o ,,matg rzecz z miedzi”, ktora
staje sie ,wielka” sama przez si¢ i wokol ktorej skupiaja si¢ inne. Por. wyzej o rzeczy z miedzi
tozsamej z ososiem.

1 W piesni dziecinnej (zob. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1312, w. 3 i 14)
wyroby z miedzi o glo$nych imionach wodz6w plemion zgromadza sig wokot niego”. Uwaza sig,
ie wyroby z miedzi powinny ,.same spas¢ do domu wodza” (imi¢ wodza Haida; zob. Swanton,
Huida, dz. cyt., s. 274 E). One ,,spotykaja si¢ w domu”, 53 ,,plaskimi rzeczami, ktore si¢ tam facza”
(zob. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 701).
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z nich®*® nazywany jest u Kwakiutlow: ,,Przewodnik wyrobow z miedzi”,
a formula ta ukazuje, w jaki sposdb wyroby te gromadza si¢ wokdt niego;
imig jego wlaSciciela brzmi: ,,wlasno$¢ plynaca ku mnie”. Inne czgsto wystepu-
jace imi¢ wyrobow z miedzi to ,,dostarczyciel wiasno$ci”. U Haida i Tlingitéw
wyroby z miedzi sa ,,umocnieniami” wokot ksiezniczki, ktora je przynosi*”;
gdzie indziej wodz, ktéry je posiada®™, jest dzicki temu niezwyciezony.
Sa one ,,plaskimi rzeczami boskimi”*"' domu. Czesto mit utozsamia to wszystko:
duchy dawcoéw wyrobéw z miedzi®?, ich wiascicieli i je same®™’. Niepodobna
odrozni¢ tego, co stanowi o sile jednych, od bogactwa drugich: miedz méwi,

8 Por. mit ,,Dostarczyciela wyrobow z miedzi” w micie ,,Zapraszajacego” (Qoexsot’enox)
(zob. Kwakiutl Texts, dz. cyt., t. [II, s. 248, w. 25-26). Ten sam wyréb z miedzi nazywany jest
,.dostarczycielem wiasno$ci” (zob. Boas, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiuil
Indians, dz. cyt., s. 415). Tajna piesi moznego, ktory ma tytut ,,Zapraszajacego”, brzmi:

»Moim imieniem bedzie «wlasnos¢ kierujaca si¢ ku mnie» z powodu

mego «dostarczyciela» wiasnosci”.

,»Wyroby z miedzi kierujg si¢ ku mnie z powodu «dostarczyciela»

wyrobéw z miedzi”.

Tekst kwakiutl méwi doktadnie: ,,agwagila” = ,,wytworca wyroboéw z miedzi” — a nie po prostu
,,dostarczyciel”.

* Np. w przemdwieniu na potlaczu Tlingit (zob. Tlingit Myths and Texts, dz. cyt., cyt.,
s. 379). Dla Tsimshian wyréb z miedzi jest ,,tarcza” (zob. Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 385).

0 W mowie z powodu ofiarowania wyrobéw z miedzi na cze§¢ syna ponownie wtajemnicza-
nego; ofiarowane wyroby sa ,,zbroja”, ,,zbroja wlasnosci” (zob. Boas, Secrer Societies and Social
Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 557). (Jest tu aluzja do wyrobéw z miedzi zawie-
szonych na szyi). Tytulem miodego czlowieka jest zreszta ,,Yaqois” = ,,nosiciel wiasnosci”.

B! Wierzenia te ukazuje bardzo dobrze wazny rytual zamkniecia ksigzniczek Kwakiutl po
osiggnieciu przez nie dojrzatodci piciowej: nosza one wyroby z miedzi i muszle abalone i od tego
momentu same przybierajg tytul przystugujacy wyrobom z miedzi, ,,rzeczy plaskie i boskie spotykajace
si¢ w domu”. Mowi si¢ wtedy, ze one i ich mezowie ,,Jatwo pozyskaja wyroby z miedzi” (zob. Boas,
Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 701). ,,Wyroby z miedzi w domu” to tytul siostry pewnego
bohatera awikenoq (zob. Kwakiutl Texts, dz. cyt., t. IT1, s. 430). Pie$h moznej dziewczyny Kwakiutl,
przewidujacej rodzaj wajamwary, wyboru meza, jaki spotykamy u Hinduséw, nalezy by¢ moze, do
tego samego rytualu. Piesn ta glosi: ,,Siedzg na wyrobach z miedzi. Moja matka tka mdj pas, na
okres gdy bede miata «nakrycia stotowe» itd.” (zob. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1314).

2 Wyroby z miedzi sa czesto tozsame z duchami. Jest to dobrze znany temat ozywionej tarczy
herbowej i godta heraldycznego. Tozsamos$¢ wyrobu z miedzi i ,,Dzonoqoa” oraz ,,Qominoga” (zob.
Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 1421, 860). Wyroby z miedzi sa zwierzetami totemicznymi
(zob. Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 460). W innych przypadkach sa one tylko atrybutami
pewnych zwierzat mitycznych. ,Jelefi z miedzi” i jego ,,poroze z miedzi” odgrywaja rolg w letnich
Swietach Kwakiutléw (zob. Boas, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz.
cyt., s. 630-631). Por. tamze, s. 729: ,Wielko$¢ na jego ciele” (dostownie: bogactwo na jego ciele).
Tsimshian uwazaja wyroby z miedzi za ,.konie duchow” (zob. tamze, s. 326). Uwazaja je tez za
»ekskrementy duchow” (katalog tematéw w: Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 837), lub za szpony
kobiety-wydry-ziemnej (zob. tamze, s. 563). Wyroby z miedzi s3 uzywane przez duchy podczas potlaczu,
jaki wyprawiaja one dla siebie (zob. tamze, s. 285; zob. Tlingit Indians, dz. cyt., s. 51). Wyroby z miedzi
»podobajg si¢ im”. Dane poréwnawcze w: Boas, Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 846.

*3 Piesh Negapenkema (Twarz ma dziesie¢ tokci): ,,Sktadam si¢ z kawatkéw miedzi, a wo-
dzowie plemion sa polamanymi wyrobami z miedzi” (zob. Boas, Secrer Societies and Social Or-
ganization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 482). Por. tekst i dosfowny przekiad: tamze, s. 667.
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gdera™, prosi, by ja dano lub zniszczono; przykrywa si¢ ja deskami, by miafa

cieplo, podobnie jak wodza grzebie si¢ pod deskami, ktore winien rozdac®.

Atoli, z drugiej strony, wraz z dobrami”® przekazuje si¢ zarazem bogactwa
i powodzenie. To jego duch i duchy pomocnicze czynia wtajemniczonego po-
siadaczem wyrobéw z miedzi, talizmandw, bedacych z kolei srodkami pozys-
kiwania sobie innych takich wyrobow, bogactw, godnosci, a wreszcie duchow;
wszystkie te rzeczy sa zreszta sobie rownowazne. W istocie, gdy rozpatruje si¢
rownocze$nie wyroby z miedzi i inne trwale formy bogactwa, ktdre sa rowniez
przedmiotem na przemian tezauryzacji i potlaczu — maski, talizmany itd. — wszy-
stkic utozsamiaja sie ze swym uzytkiem i skutkiem™’. Dzigki nim otrzymuje si¢
godnosci; wiasnie dlatego, ze otrzymuje sie bogactwo, otrzymuje si¢ ducha, ten
7 kolei wiada bohaterem pokonujacym przeszkody, a wtedy bohater kaze sobie
jeszeze placié za sceny opetania szamanistycznego, za swe tanice obrzedowe, za

% Wyréb z miedzi Dandalayu ,,okazuje w domu swe niezadowolenie”, aby zosta¢ oddanym.
Zob. tamze, s. 622 (mowa). Wyrdb z miedzi Maxtoslem ,skarzy sig, ze go nie zlamano”. Okrycia,
kidrymi sie zaf placi, ,trzymaja go w cieple” (zob. tamze, s. 572). Pamigtamy, Ze ma on tytut
,Ten, na ktory inne wyroby z miedzi wstydza si¢ patrze¢”. Inny wyréb z miedzi bierze udzial
w potlaczu i ,,wstydzi sie” (zob. Boas, Ethnology of the Kwakiudl, dz. cyt., s. 882, w. 32).

Pewien wyrob z miedzi haida (Masset), wlasnosé wodza ,,Ten, ktérego wlasnos¢ powoduje
hatas”, épiewa po tym, jak zostal polamany: ,,Zgnije tu, pociagnalem za sobg wielu” (na $mier¢,
z powodu potlaczow). Haida Texts, dz. cyt., t. VI, s. 689.

35 Dwa rytualy dawcy czy odbiorcy zasypanego stosem lub stapajacego po stosie derek sa
réwnowazne. W jednym przypadku jest si¢ wyzszym nad swe bogactwo, w drugim przypadku jest
sig oden nizszym.

% Uwaga ogdlna. Wiemy dobrze, jak, dlaczego, w toku jakich uroczystosci, wydatkow i znisz-
czef przekazywane sa dobra na amerykafiskim Péinocnym Zachodzie. Ale ciagle jesteSmy zle
powiadomieni o tym, jakie formy przybiera sam akt przekazania rzeczy, zwlaszcza wyrobdw z mie-
dzi. Zagadnienie to powinno staé sie przedmiotem badaii. Nieliczne posiadane przez nas wiadomo-
§ci sa niczmiernie ciekawe i pokazuja niewatpliwg wicZ miedzy wlasnoscig a wladcicielem. U Kwa-
kintlow — czynnosé odpowiadajaca przekazaniu wyrobu z miedzi nazywa si¢ ,,umieszczenie wyrobu
z miedzi w cieniu imienia”, a jego pozyskanie ,,dodaje wagi” nowemu wiascicielowi (zob. Boas,
Secret Societies and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 349); u Haida, by pokazac,
i¢ kupilo sie ziemie, podnosi si¢ wyrdb z miedzi (zob. Swanton, Haida Texts and Myths, dz. cyt.,
5. 86); ponadto uzywa si¢ u nich wyrobow z miedzi, jak w prawie rzymskim: uderza si¢ nimi tego,
komu si¢ je daje. Obrzed ten zawiadczony jest przez pewna opowies¢ (ze Skidegate, zob. tamze,
5. 432). W tym wypadku rzeczy dotknicte przez przedmiot z miedzi sg przezei zaanektowane, sa
przezen zabite; jest to zreszta rytual ,,pokoju” i ,,daru”.

Kwakiutlowie, przynajmniej w jednym micie, zachowali wspomnienie o obrzedzie przekazania,
kiory odnajduje sic u Eskimosow: bohater gryzie wszystko to, co daje (zob. Boas, Secret Societies
and Social Organization of the Kwakiutl Indians, dz. cyt., s. 383 i 385; por. tamze, s. 677, w. 10).
Pewien mit Haida opisuje, jak Pani Mysz ,,oblizywafa” wszystko, co dawata (zob. Haida Texts, dz.
eyt t. VI, s. 191).

BT W pewnym obrzedzie malzefiskim (lamanie symbolicznego czolna) Spiewa sie: ,,Pojde
i potamie na kawatki gore Stevens. Zrobig z niej kamienie dla mego ogniska. Péjde i potami¢ na
kawalki gore Qatsai. Zrobig z niej kamienie dla mego ogniska.

Bogactwo toczy si¢ ku niemu od strony wielkich wodzow.

Bogactwo plynie ku niemu ze wszystkich stron

Wszyscy wielcy wodzowie beda sie ubiegali o jego opieke™.
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ustugi swego rzadzenia. Wszystko si¢ taczy i stapia; rzeczy maja 0sobowo§¢,
a osobowosci sg niejako trwalymi rzeczami klanu. Tytuly, talizmany, wyroby
z miedzi i duchy wodzéw sg homonimiczne i synonimiczne®*, maja te samg
natur¢ i petnig identycza tunkcje. Krazenie daréw towarzyszy kragzeniu mesz-
czyzn, kobiet i dzieci, festynow, obrzedow, uroczystosci i tancow, a nawet zartow
i obelg. Jest to w istocie jedno zjawisko. Jesli daje sie i odwzajemnia rzeczy, to
dlatego, Ze Swiadczy sie sobie i odwzajemnia ,,szacunek” — my moéwimy
»uprzejmosci”. Ale réwniez dlatego, ze dajac, daje sie siebie, a jesli daje sie
siebie, to dlatego ze siebie j swWoje mienie uwaza si¢ za ,,nalezne” innym,

Pierwszy wniosek

Tak oto w czterech waznych grupach ludnosciowych znalezliSmy: przede WSZyst-
kim w dwoch czy trzech potlacz; pézniej podstawowa racje i moralng forme
samego potlaczu; ponadto, poza potlaczem, i we wszystkich grupach - archaicz-
ng forme¢ wymiany: wymiang darow ofiarowanych i odwzajemnianych. Co wie-
cej, utozsamilismy krazenie rzeczy w tych spoleczenstwach z cyrkulowaniem
praw i oséb. Mogliby$my ostatecznie zatrzymac si¢ na tym punkcie, Liczba,
zasieg i donioslosé tych faktow uprawniajg nas w petni do wyobrazania sobie
systemu, ktory musi byé typowy dla ogromne;j czesci ludzkosci, podczas bardzo
diugiego okresu przejsciowego, i ktory trwa jeszcze gdzie indziej niz tylko
u ludéw teraz opisanych. Fakty te pozwalaja nam przyjaé, ze owa zasada wy-
miany-daru musiala by¢ wilasciwa spoleczeristwom, kitcre wyszly juz poza faze
»SWiadczenia calosciowego” (klanu wobec klanu), a ktdre nie doszty jeszcze do
indywidualnej umowy w postaci czystej, do rynku, gdzie krazy pieniadz, do
sprzedazy w sensie Scistym, a zwlaszcza do pojecia ceny wyrazanej w pienigdzu
wazonym i cechowanym. [...]

¥ Normalnie sa one reszta tozsame, przynajmaiej u Kwakiutlow., Niektérzy mozni sq utoz-
samiani ze swymi potlaczami. N ajwaznicjszym tytutem najwazniejszego wodza jest nawet po prostu
Mazxwa, co znaczy ,,wielki potlacz” (zob. Boas, Ethnology of the Kwakiutl, dz. cyt., s. 972, 5. 976,
s. 805). Por. w tym samym klanie imiona ,,dawcéw potlaczu”. W innym plemieniu tego samego
narodu, u Dzawadeenoxu, jednym z najwazniejszych tytutow jest tytut ,Polas”. Por. jego genealogie
przedstawiong w: Kwakiusl Texts, dz. cyt., t. 11, s. 43. Najwazniejszy wodz Heilsuq pozostaje
w kontakcie z duchem »Qominoga”, »Bogaczka”, i ma imi¢ ,, Twérca bogactwa” (zob. tamze,
8. 427, s. 424). Ksigzeta Qagtsenoqu majg ,,imiona letnie”, tzn. nazwy klanéw, ktore oznaczaja
wylacznie ,,majatki”, imiona na »yaq”: ,,wlasnosé na ciele”, , wielka wlasnosé”, »majacy wlasnosé”,
»miejsce wiasnosci” (zob. tamze, s. 191; por. tamze, s. 187, w. 14). Inne plemi¢ Kwakiut], Naqgoatog,
daje swemu wodzowi tytul ,Maxwa” i ,, Yaxlem” = »potlacz”, | whasnogé”. Imig to wystepuje w micie
»Kamiennego ciata”, (Por. , Kamienne zebra”, syn Pani PomySlnosci u Haida). Duch méwi doi:
»Iwoim imieniem bedzie Wiasnosé (Yaxlem)”. Zob. tamze, s. 215, w, 39,

Podobnie u Haida pewien wodz nosi imie »Ten, ktérego nie mozna kupi¢” (wyréb z miedzi,
ktorego rywal nie moze kupié; zob. Swanton, Haida, dz. Cyt., 8. 294, XVI, 1). Ten sam wodz ma
réwniez tytut » Wszyscy w pomieszaniu”, tzn. ,,Zgromadzenie potlaczowe”, tamze, nr 4. Por, wyzej
tytuly ,,Wlasnoséé w domu”.
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v
Whnioski

1. Wnioski 7 zakresu moralnosci

Spostrzezenia te mozna rozciagna¢ na nasze wiasne spoleczefistwa.

" Powazna cze$¢ naszej moralnoSci, a nawet naszego zycia, utrzymuje si¢
nadal w atmosferze daru, mieszaniny obowigzku i wolnosci. Na szczgScie nic
wszystko jest jeszcze ujmowane w terminach zakupu i sprzedazy. Rzeczy, poza
swq wartoscia sprzedazna, maja jeszcze wartosc uczuciows, o ile w ogdle istnieja
wartoéci tylko tego rodzaju. Wiasciwa nam jest nie tylko moralno$¢ kupcow.
Pozostali wérod nas ludzie i klasy zachowujace jeszcze dawne obyczaje, do
ktorych zresztg stosujemy si¢ prawie wszyscy, przynajmniej w pewnych okresach
roku lub przy pewnych okazjach.

Nieodwzajemniony dar wciaz jeszcze poniza tego, kto go przyjal, zwlaszcza
wtedy, gdy zostal on przyjety bez perspektywy odwzajemnienia. Nie wychodzimy
z obszaru germanskiego, przypominajac ciekawy esej Emersona pt. On Gifts
and Presents'. Mitosierdzie jest wciaz jeszeze bolesne dla tego, kto z niego
korzysta®, a caty wysilek naszej moralnosci zmierza do likwidacji bezwiednie
obelzywego patronatu bogatego ,,jalmuznika”.

Zaproszenie nalezy odwzajemnia¢, tak samo jak ,,grzeczno$¢”. Widzimy
tu w rzeczy samej $lad dawnego tradycyjnego podtoza, dawnych szlacheckich
potlaczy, zarazem za§ widzimy wykwit tych podstawowych motywow aktywnosci
ludzkiej: wspoizawodnictwa migdzy osobnikami tej samej plci®, tego ,,gtebokiego
imperializmu” ludzi; z jednej strony podioze spoleczne, z drugiej — zwierzgce
i psychologiczne — oto, co si¢ ujawnia. W tym zyciu na pokaz, jakim jest nasze
7ycie spoteczne, sami nie mozemy ,,pozostaC gorsi”, jak to si¢ jeszcze u nas
méwi. Trzeba zwroci¢ wiccej, niz sie otrzymato. ,,Kolejka” jest zawsze drozsza
i wicksza. Tak w czasach naszego dziecifistwa niejedna rodzina wiejska w Lo~
taryngii, ktora ograniczata si¢ do zycia na co dzieh w sposoOb jak najskromniej-
szy, rujnowata si¢ dla gosci przy okazji wyprawiania §wiat, §lubow, komunii czy
pogrzebu. Przy takich okazjach trzeba by¢ ,,wielkim panem”. Mozna nawet
powiedzie¢, ze czg§¢ naszego ludu zachowuje si¢ tak stale i, nie ogladajac si¢
na koszty, gdy chodzi o wiasnych gosci, wydaje wlasne $wieta, wlasne ,,koledy”.

Zaproszenie powinno by¢ przekazane i nalezy je przyja¢. Utrzymujemy ten
zwyczaj nawet w naszych korporacjach wolnych zawodow. Piecdziesiat lat temu,
a moze pozniej, w niektorych okolicach Niemiec i Francji cala wioska brata
udzial w przyjeciu §lubnym; odmowa udziatu byfa bardzo ztym znakiem, zapo-
wiedzia i dowodem zawisci, ,,uroku”. W wielu francuskich miejscowosciach

! Essays, seria 2, V.
2 Por. Koran, sura II, 265; por. Kohler, Jewish Encyclopaedia, t. 1, s. 465.
3 7ob. W. James, Principles of Psychology, t. 11, s. 409.
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jeszcze teraz wszyscy biora udziat w takiej uroczystosci. W Prowans;ji przy
narodzinach dziecka kazdy przynosi jeszeze jajko i inne symboliczne podarunki.

Rzeczy sprzedawane maja jeszeze duszg; dawny wlasciciel podaza za nimi,
a onc — za nim. W jednej z dolin Wogezoéw, w Cornimont, jeszcze niedawno
powszechnie praktykowano obyczaj, ktory by¢ moze nadal trwa w niektérych
rodzinach. Aby kupione zwierzeta zapomnialy o ich dawnym panu i nie usifo-
waly wroci¢ ,,do siebie”, stawiano krzyz na okapie drzwi do obory, zatrzymy-
wano uzdzienicg sprzedawcy i podawano im sé] z reki, W Raon-aux-Bois da-
wano im kawalek chleba z mastem, ktory wezesniej obnoszono trzykrotnie
wokot haka; podawano im go prawg reka. Chodzi tu, co prawda, o bydlo, ktére
jest czgscig rodziny, gdyz obora jest czescig domu. Ale wiele innych zwyczajow
francuskich swiadczy o tym, ze rzecz sprzedang trzeba odlgczyé od sprzedawcy;
przykladem — zwyczaj uderzania rzeczy sprzedanej, bicie batem sprzedawanej
owcy itd.*

Mozna nawet powiedzie, ze w naszych czasach znaczna cze$é prawa — pra-
wo przemystowcow i kupcow — pozostaje w konflikcie z moralnoscig. Przesady
gospodarcze ludu, przesady wytworcow, dowodza, jak silna jest wola podgzania
za wytworzong przez nich rzecza i silnego poczucia tego, ze ich praca jest
odsprzedawana bez zapewnienia im udzialu w zyskach.

Za naszych dni stare zasady wystepuja przeciw rygorom, abstrakcjom i nie-
ludzkim przepisom naszych kodekséw. Mozna powiedzie¢, ze z tego punktu
widzenia znaczna czesé naszego rodzacego si¢ prawa oraz pewne najnowsze
zwyczaje to powrdt do przeszlosci. Ta reakcja przeciw rzymskiej i saskiej nie-
wrazliwosci naszego ustroju jest przy tym najzupetniej zdrowa i mocna. Mozna
interpretowaé w ten sposéb pewne nowe zasady prawne i zwyczajowe.

Musiato uplyna¢ wiele czasu, by uznano wiasnosé artystyczng, pisarska
i naukowa poza brutalnym aktem sprzedazy rekopisu, pierwsze; maszyny czy
oryginalnego dziefa sztuki. Spoteczefistwa nie sg bowiem zbytnio zaintereso-
wane w przyznawaniu spadkobiercom autora czy wynalazcy, tego dobroczyhcy
ludzkosci, czegos wigce;, jak tylko pewnych praw przezen stworzonych; glosi
sig chetnie, Ze s3 one w rownej mierze wytworem ducha zbiorowego, jak in-
dywidualnego; wszyscy pragna, by staly si¢ jak najszybciej wiasnoscia powszech-
ng czy weszly do ogélnego krazenia bogactw. A jednak skandal nadwartoéci
obrazow, rzezb i dziet za zycia artystow i ich bezposrednich spadkobiercow stat
sie punktem wyjécia francuskiej ustawy z wrzesnia 1923 roku, ktéra daje artyscie
czy osobom przezen uprawnionym prawo do udziaks w tych kolejnych nadwar-
toSciach w toku kolejnych sprzedazy jego dzieP.

* Kruyt (Koopen in midden Celebes, dz. cyt., s. 12 odbitki) przytacza fakty tego rodzaju
z Celebesu. Por. tegoz, De Toradja’s..., »Tijd. v. Kon. Batav. Gen.”, t. LXIII/2, s. 299: obrzed
wprowadzania bawotu do obory; s. 296: obrzed zakupu psa, ktorego kupuje sie czlonek po czlonku,
cze$¢ ciala po czesci ciata i w pozywienie ktérego pluje sic; s. 281: kota nie sprzedaje si¢ pod
zadnym pozorem, lecz sic 80 pozycza.

* Prawo to nie jest inspirowane przez zasade nielegalnosci zyskow zdobytych przez kolejnych
posiadaczy. Jest ono stosowane rzadko.
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Cale nasze ustawodawstwo z zakresu ubezpieczef spolecznych, ten juz
urzeczywistniony socjalizm pafistwowy, czerpie natchnienie z zasady konstytucyj-
nej: pracownik oddat swe zycie, swoj trud, z jednej strony zbiorowosci, z drugiej
- whascicielom. Totez jeSli musi on uczestniczy¢ w dziele ubezpieczenia, ci,
ktorzy czerpali zyski z jego ustug, nie sg rozliczeni z nim przez samo wyplacenie
wynagrodzenia; samo pafstwo, reprezentujgce wsp6lnote, powinno — przy

udziale jego najemcow ijego wiasnym — zapewni¢ mu poczucie bezpieczenstwa
" w zyciu, na wypadek bezrobocia, choroby, starosci i $mierci.

Nawet najnowsze i pomystowe zwyczaje, na przyklad kasy zapomog rodzin-
nych, sprawnie organizowane przez francuskich przemysiowcow na rzecz robot-
nikéw obarczonych rodzinami, spontanicznie odpowiadaja potrzebie wigzania ze
soba innych jednostek, uwzgledniania ich obcigzen oraz tych stopni zaintereso-
wania materialnego i moralnego, jakie wigzg si¢ z tymi obcigzeniami®. Podobne
stowarzyszenia z réwnym powodzeniem funkcjonuja w Belgii i w Niemczech;
w Wielkiej Brytanii, w czasach strasznego i diugotrwalego bezrobocia, ktore
dotknelo miliony robotnikow, wykrystalizowal si¢ w zarysach caly ruch na rzecz
ubezpieczenia przeciw bezrobociu, przymusowego i organizowanego przez kor-
poracje. Miasta i pafistwa s3 gngbione ogromnymi wydatkami na zasitki dla
bezrobotnych, pozbawionych placy z winy samego przemystu oraz ogblnych wa-
runkéw rynkowych. Totez wybitni ekonomisci, kapitanowie przemystu (Mr. Py-
bus, sir Lynden Macassey) dzialajg na rzecz organizowania przez same przedsie-
biorstwa kas pomocy dla bezrobotnych, ponoszenia przez nie tych ofiar. Chcieliby
oni zatem, aby koszta zabezpieczenia robotnikéw, ochrony przed brakiem pracy,
staly sie czescia ogdlnych kosztow kazdej gafezi przemystu.

Cafa ta moralnoéé, cale to ustawodawstwo nie sg, naszym zdaniem za-
Kloceniem prawa, lecz powrotem do niego’. Z jednej strony widzimy, jak doj-
rzewa i staje sie faktem moralno§¢ zawodowa i prawo korporacyjne. Kasy
samopomocowe, towarzystwa wzajemnej pomocy, tworzone przez grupy prze-
mystowe na rzecz takiego czy innego dziatu korporacyjnego, nie sg skazone
7adna wada z perspektywy czystej moralnoSci, z jednym wyjatkiem: zarzadzanie
nimi pozostaje wylacznie w reku pracodawcow. Co wigcej, w tych przypadkach
dziatajg grupy: pafistwo, gminy, publiczne instytucje pomocy, pracodawcy, pra-
cownicy najemni; wszystkie te grupy sg stowarzyszone na przykiad w ustawo-
dawstwie spotecznym Niemiec czy Alzacji i Lotaryngii, jutro bgda stowarzyszone
réwniez w ustawodawstwie francuskim. Powracamy wigc do moralnoSci grup.

Z drugiej strony, panstwo i jego podgrupy pragna zadbaé o jednostki.
Spoleczenstwo pragnie, odnaleZ¢ swa komorke spoteczng. Poszukuje ono jed-

% Pirou poczynit juz uwagi tego rodzaju.

7 Qczywiscie, nie sugerujemy tu zadnych zniszczedl. Zasady prawne rzgdzace rynkiem, zaku-
pem 1 sprzedazg — zasady, ktére sg nieodzownym warunkiem tworzenia kapitalu — musza by¢
zachowane wraz z nowymi i starymi zasadami. Moralista i ustawodawca nie powinni jednak po-
zwalaé na to, by powstrzymywaly ich zasady rzekomego prawa naturalnego. Tak np. rozrdznienie
na prawo rzeczowe i prawo osobowe nalezy uwazac tylko za abstrakcje, za teoretyczne ujgcie
niektorych naszych praw. Trzeba je zachowad, ale nalezy je utrzymaé we wiasciwej mu dziedzinie.
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nostki i opickuje si¢ nig w duchu, w ktérym miesza sic poczucie przystugujgcych
jej praw oraz inne, czystsze uczucia: milosierdzia, ,,stuzby spotecznej”, solidar-
nosci. Tematy daru, wolnosci i zobowigzania w darowaniu, szczodrobliwosci
1 interesu, jaki si¢c ma, aby dawac, powracaja do nas, tak jak powraca dominu-
Jacy temat, nazbyt diugo zapomniany.

Nie wystarcza jednak samo stwierdzenie faktu; trzeba wysnucé z niego wnios-
ki praktyczne, nakazy moralne. Nie wystarczy powiedzie¢, ze prawo przechodzi
wiasnie proces pozbywania si¢ niektorych abstrakcji, rozroznienia miedzy pra-
wem rzeczowym a prawem osobowym, ze wlasnie przechodzi ono proces do-
dawania innych praw do brutalnego prawa sprzedazy i optacania ustug. Trzeba
powiedzie¢, ze ta rewolucja jest dobra.

Przede wszystkim powracamy — i trzeba powrdci¢ — do obyczaju ,,wydatkow
szlachetnych”. Trzeba, by, jak w krajach anglosaskich, jak w tylu innych spote-
czefistwach wspoélczesnych, dzikich i wysoko cywilizowanych, bogaci zaczeli
ponownie — dobrowolnie, lecz réwniez przymusowo — uwazaé sie niejako za
skarbnikow swych wspolobywateli. Cywilizacje starozytne, z ktérych wywodza
si¢ nasze, znaly jubileusze, liturgie, choregie, trierarchie, syssycje (wspdlne
posilki), obowigzkowe wydatki edyla i konsul6w. Nalezy powr6ci¢ do praw tego
rodzaju. Ponadto nalezy wigkszg troska otaczaé jednostke, jej zycie, zdrowie,
wyksztalcenie — co zreszta jest optacalne — jej rodzine i przyszto§¢ tej rodziny.
Trzeba wigcej szczerosci, wrazliwosci, hojnoéci w umowach o najem ustug,
0 najem nieruchomosci, o sprzedaz koniecznych produktow zywnoSciowych.
Trzeba wreszcie, by znaleziono sposéb ograniczenia owocow lichwy i spekulacji.

Ale trzeba tez, by jednostka swiadczyta prace. Trzeba, by musiala liczy¢ na
siebie raczej niz na innych, zarazem zas trzeba, by bronita ona swych interesdéw
— osobiScie i w grupie. Nadmiar szczodro$ci i komunizmu bytby réwnie szkod-
liwy dla niej i dla spoleczefistwa, co egoizm naszych wspotczesnych i indywidu-
alizm naszych praw. W Mahabharacie zty duch lasow ttumaczy pewnemu bra-
minowi, ktory dawal zbyt wiele i niestosownie: ,,Oto dlaczego jeste$ chudy
i blady”. Nalezy unika¢ zaréwno zycia mnicha, jak zycia Shylocka. Ta nowa
moralnos¢ polega¢ bedzie na pewno na dobrym i rozsadnym powigzaniu rze-
czywistoSci 1 ideatu.

Mozna tedy i trzeba powrdci¢ do tego, co archaiczne, do podstaw; odnaj-
dzie sie wowczas motywy zycia i dzialania znane wcigz jeszcze licznym spote-
czenstwom 1 klasom: przyjemno$¢ hojnych wydatkéw na cele artystyczne,
goscinnosci vraz $wigta prywatnego i publicznego. Ubezpieczenia spofeczne,
troskliwo$¢ pomocy wzajemnej, wspotpracy w grupie zawodowej, wszystkich
tych 0s6b moralnych, kt6re prawo angielskie okresla mianem Friendly Socie-
ties, sa wigcej warte niz zwykle bezpieczefstwo osobiste zapewniane przez
feudata jego dzierzawcy, niz ubogie zycie, jakie umozliwia codzienna ptaca
wyznaczona przez pracodawcow, a nawet niz kapitalistyczna oszezednosé,
oparta tylko na zmiennym kredycie.

Mozna nawet wyobrazi¢ sobie, czym byloby spoleczefistwo rzadzone przez
takie zasady: wsrod wolnych zawodow naszych wielkich narodéw funkcjonuje
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juz w pewnej mierze moralnosé i gospodarka tego rodzaju. Honor, bezintere-
sownos¢, solidarno$§é zawodowa nie sa pustymi sfowami — nie przecza one
koniecznosci pracy. Ucztowieczmy podobnie inne grupy zawodowe i udoskonal-
my te, o ktérych byta mowa. Bedzie to 6w wielki postep, do jakiego czesto
nawolywal Durkheim.

Powr6cimy w ten sposob, naszym zdaniem, do starej podstawy prawa, do
samej zasady normalnego zycia spolecznego. Nie trzeba zyczyé sobie, by oby-
watel byt zbyt dobry i zbyt subiektywny, ani by byl zbyt nieczuly i zbyt realis-
tyczny. Trzeba, by mial on mocne poczucie siebie, ale réwniez innych spraw
rzeczywistosci spolecznej (zreszta, czy w tej dziedzinie moralnosci jest jakas
inna rzeczywisto$¢?). Trzeba, aby dziatal, majac na uwadze siebie, podgrupy
i spoleczenistwo. Ta moralnosé jest wieczna, jest ona wspdlna spoteczenstwom
najbardziej rozwinigtym, spoleczefistwom najblizszej przysztosci oraz spoleczefi-
stwom najmniej rozwinigtym, jakie mozemy sobie wyobrazié. Dotykamy tu
skaly. Nie méwimy juz nawet w jezyku prawa — moéwimy o ludziach i grupach
ludzi, poniewaz to oni, to spoleczefistwo uczucia ludzi z ducha, krwi i koSci sg
tym, co dzialato zawsze i dziata wszedzie.

Udowodnijmy to. System, ktory proponujemy okreslié mianem systemu
Swiadczen calo§ciowych, klanu dla klanu — ten, w ktérym jednostki i grupy
wymieniajg wszystko migdzy soba — stanowi najdawniejszy system gospodarki
i prawa, jaki mogli$my stwierdzié i wyobrazi€ sobie. Tworzy on tto, na ktérym
wyodrebnita sie moralnos¢ i dar-wymiana. Otdz nalezy on doktadnie (przy
zachowaniu wszelkich proporcji) do tego samego typu, ku ktéremu prag-
nelibySmy skierowac nasze spoleczefistwa. Aby zrozumieé te odkryte fazy
prawa, rozpatrzmy dwa przyklady zaczerpnicte z kraficowo réznych spote-
czefistw.

W corroboree (dramatycznym taficu zbiorowym) z Pine Mountain® (Srod-
kowy wschod Queensland) kazdy po kolei wchodzi do uswigconego miejsca,
trzymajge w reku miotacz dzid, druga reke trzyma za plecami; rzuca swa bron
do kola na drugim krafcu kregu tanecznego, wymieniajac zarazem glo$no
nazwe miejsca, z ktérego pochodzi, na przykiad: ,,Moja ojczyzng jest Kunyan™,
po czym zatrzymuje si¢ na chwile, a w tym czasie Jjego przyjaciele ,,wktadaja
podarunek” — dzide, bumerang czy inng brofi — do jego drugiej reki. ,,Dobry
wojownik moze w ten sposob otrzymac wiecej, niz jego dion zdota uniesé,
zwlaszeza jeli ma corki na wydaniu™?®,

U Winnebago (plemie Siukséw) wodzowie klanow wyglaszaja do swych
pobratymeow'!, wodzow innych klanéw, bardzo charakterystyczne mowy, wzorce

& Zob. Roth, Games, ,,Buli. Fth. Queensland”, nr 28, s, 23,

" Ta zapowied? zlozona w imieniu przybywajgcego klanu jest Zwyczajem powszechnym na
calym wschodzie Australii; wiaze $i¢ ona z systemem godnosci i mocy imienia.

" Wazny fakt, kt6ry pozwala przypuszczaé, ze w trybie wymiany prezentéw podejmowane sa
wiedy zobowigzania matrymonialne.

"' Zob. P. Radin, Winnebago Tribe, ,XXXVII Annual Report of the Bureau of American
Ethnology”, s. 320 i nast.
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tej etykiety'? rozpowszechnionej we wszystkich cywilizacjach poinocnoamery-
kanskich Indian. Podczas $wicta klanowego kazdy klan przygotowuje zywnost
i tyton dla przedstawicieli innych klanéw. A oto, na przyklad, fragmenty mow
wodza klanu wezy”. ,,Witam was; to dobrze; jakze moglbym powiedzie¢ co
innego? Jestem biednym czlowieckiem bez warto$ci, a wy przypomnieliScie sobie
o mnie. To dobrze... PomysleliScie o duchach i przyszliScie usig$¢ wraz ze mna...
Wasze nakrycia beda zaraz napetnione, wigc pozdrawiam was raz jeszcze, was,
ludzie, ktorzy zajmujecie miejsce duchdéw’ itd. A gdy kazdy z wodzow juz zjadi,
gdy zlozono ofiary z tytoniu wrzuconego do ognia, koincowa formuta wyktada
moralny skutek $wieta i wszystkich dokonanych wtedy $wiadczen: ,,Dzigkuje
wam, ze przyszliScie zasig$¢ na tym miejscu, jestem wam wdzigezny. Dodaliscie
mi odwagi... Blogostawienistwa waszych dziadéw (ktorzy mieli objawienia i kto-
rzy uciele$niajg si¢ w was) sa rowne tym, jakie przynosza duchy. Dobrze sie
stalo, ze wrzigliScie udzial w moim $wigcie. Powinno by¢ tak, jak mowili nasi
starcy: «Wasze zycie jest stabe i mozecie si¢ wzmocni¢ tylko radg meznych».
PoradziliScie mi... Dali§cie mi zycie”.

Tak wigc na obu krancach ewolucji cztowieka panuje tylko jeden rodzaj
moralnodci. Przyjmijmy zatem jako zasade naszego zycia to, co byto nig zawsze
i co zawsze nig bedzie: wychodzi¢ poza siebie, dawa¢ swobodnie 1 na mocy
zobowiazania; nie ryzykuje si¢ wtedy popelnienia bledu. Pigkne przysiowie
maoryjskie mowi:

Ko Maru kai atu
Ko Maru kai mai
Ka ngohe ngohe.
Dawaj tyle,

ile bierzesz,

a wszystko bedzie
bardzo dobrze.'*

2. Whnioski z zakresu socjologii gospodarczej i ekonomii politycznej

Fakty te nie tylko rzucajg §wiatlo na naszg moralnos¢ i pomagaja ukierunkowac
nasz ideal; dzigki temu mozna lepiej przeanalizowaé najogoélniejsze fakty gos-
podarcze, analiza ta pozwala za$§ nawet dostrzec optymalne sposoby zarzgdzania
dajace si¢ zastosowad do naszych spoleczenstw.

"> Zob. artykut Etykieta, w: Hodge, Handbok of American Indians.

B S. 326. Dwaj zaproszeni wodzowie sg, wyjatkowo, cztonkami klanu Wezy. Mozna poréwnaé
zupetnie podobne mowy ze $§wigta zalobnego u Tlingitdéw. Zob. Swanton, Tlingit Myths and Texts,
dz. cyt., s. 372.

' Taylor, Te Tka a Maui, Old New Zealand, s. 130 przystowie 42, przetozone bardzo zwigzle:
,give as well as take and all will be right”. Przekiad doslowny bylby prawdopodobnie nastepujacy:
»lle Maru daje, tyle Maru bierze, i to jest dobrze, dobrze” (Maru jest bogiem wojny i sprawied-
liwosci).
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Wielokrotnie dane nam bylo si¢ przekonaé, w jaki sposob gospodarka
wymiany-daru nie miesci sic w ramach gospodarki rzekomo naturalnej, w ra-
mach utylitaryzmu. Owe tak doniosle zjawiska Zycia gospodarczego wszystkich
tych ludéw — powiedzmy, gwoli jasnosci, ze s3 one dobrymi przedstawicielami
wielkiej cywilizacji neolitycznej — oraz wszystkie donioste pozostalosci tych
tradycji w bliskich nam spoteczefistwach Iub w zwyczajach naszych spoteczenstw
wylamujg si¢ ze schematdéw stworzonych przez nielicznych ekonomistow, ktorzy

- zechcieli porownywaé rozne znane formy gospodarki”. Przytaczamy wigc nasze

wielokrotnie poczynione spostrzezenia do spostrzezefi Malinowskiego, ktory
poswigcit cala prace na ,,rozsadzenie” obiegowych pogladéw na gospodarke
pierwotna”'®,

Oto mocny tancuch faktow:

W spoleczenistwach tych funkcjonuje pojecie wartoSci; gromadzone sg tam
bardzo pokazne, w sensie absolutnym, nadwyzki; sa one czesto po prostu nisz-
czone z do§¢ duzal’ rozrzutnoscig, ktéra nie ma w sobie nic kupieckiego; wy-
stepuja wérdd tych spoleczefistw oznaki bogactwa, jakie§ rodzaje pienigdza'®,
ktore s wymieniane. Ale cala ta bardzo zasobna gospodarka jest jeszcze prze-
pojona elementami religijnymi, pieniadz ma jeszcze wladz¢ magiczng 1 nadal
jest zwigzany z klanem czy z jednostka'; rézne dzialania ekonomiczne - na
przykiad rynek — sg jeszcze przepojone obrzedami i mitami; zachowujg one
charakter uroczysty, obowigzujacy, skuteczny”, przenikaja je obrzedy i prawa.
Z tego punktu widzenia odpowiadamy od razu na postawione przez Durkheima
pytanie dotyczace religijnych zrodet pojecia wartosci ekonomicznej™, Fakty te
pozwalajg rowniez udzieli¢ odpowiedzi na wiele pytan dotyczacych tego, co tak
niedobrze okresla sie mianem wymiany, ,,zamiany”, permutatio™ rzeczy uzytecz-
nych — wymiany, ktora, §ladem ostroznych Latynéw, podazajacych z kolei za

5 Biicher (zob. tegoz, Entstehung der Volkswirtschaft, dz. cyt., s. 73) dostrzegt te zjawiska
gospodarcze, ale nie docenil ich donioslosci i sprowadzit je do goScinnosci.

16 Zob. tegoz, Argonauct Zachodniego Pacyfiku, dz. cyt., s. 209 i nast.; tegoz, Primitive Econo-
mics of the Trobriand Islanders, dz. cyt.; por. przedmowe Frazera do Argonautéw Malinowskiego.

7 Najjaskrawszym przypadkiem, jaki mozemy przytoczy¢, jest ofiara psow u Czukczéw. Zdarza
sie, 7¢ whaciciele najpigkniejszych psiarni masakruja wszystkie zaprzegi do san i muszg kupowac
nowe.

¥ Por. wyzej.

¥ Por. wyzej.

» Malinowski, Argonauci Zachodniego Pacyfiku, dz. cyt., s. 123 i por. Frazer, przedmowa do
tej ksigzki.

I Zob. tegoz, Formes élémentaires de la vie religieuse, przypis 2 na s. 598. [Elementarne formy
iycia religijnego. System totemiczny w Australii, przetozyla Anna Zadrozyhska, wstep i redakcja
naukowa Elzbieta Tarkowska, PWN, Warszawa 1990 — przyp. wyd. pol.].

2 Zob. Digesta XVIIL, I; De Conir. Emt. 1. Paulus ttumaczy nam wielki spor miedzy przezor-
nymi Rzymianami, aby ustalié, czy permutatio jest sprzedaza. Caly ten ustep jest interesujgcy nawet
blad popelniony przez uczonego prawnika przy interpretowaniu Homera I, VII, 472-475: ofuvloto
znaczy istotnie kupowaé, ale monetami greckimi byly braz, zelazo, skory, same krowy i niewolnicy,
z ktorych kazdy miat okre§long warto$¢.




158 MARCEL MAUSS

Arystotelesem®, ekonomia historyczna umieszcza u poczatkow podziatu pracy.
W tych réznorodnych spoteczenstwach, ktorych wigkszo$¢ jest juz dos¢ oSwie-
cona, krazy co$ catkiem innego niz rzeczy uzyteczne. Klany, pokolenia i, na
ogol, obie picie ze wzgledu na fakt, ze mozliwosci spotkania pozwolity im
nawiazac¢ liczne stosunki, znajduja si¢ w stanie nieustannego podniecenia eko-
nomicznego, a samo to podniecenie bynajmniej nie jest niczym przyziemnym;
jest ono o wiele mniej prozaiczne niz nasze kupna i sprzedaze, nasze najmy
ustug czy gry na gietdzie.

A przeciez mozna posunaé si¢ jeszcze dalej niz dotychczas. Mozna roz-
szczepi€, przemieszaé, inacze] zabarwi¢ i okresli¢ podstawowe wykorzystywane
przez nas pojecie. Uzywane przez nas terminy — podarunek, prezent, dar — nie
sg tak do konca precyzyjne. Po prostu nie znalezliémy innych. Te pojecia
prawne i gospodarcze, ktore tak lubimy przeciwstawia¢ — wolno$¢ 1 zobowigza-
nie, hojnos¢, szczodrosé, zbytek i oszezedno$é, interes, pozytek — byloby dobrze
wymieszac jak w tyglu. Mozemy tu pozwoli¢ sobie jedynie na wskazowki — wez-
my na przykiad Trobriandczykow?. Wszystkie opisane przez nas akty sg za-
inspirowane przez bardzo zltozone pojecie; nie jest to pojecie Swiadczenia cat-
kiem dowolnego i bezinteresownego, nie jest to tez pojecie calkowicie inte-
resownego wytwarzania i rownie interesownej wymiany rzeczy uzytecznych.
Rozkwitala tam swego rodzaju hybryda.

Malinowski wykonat powazny wysitek®, by sklasyfikowaé wszystkie transak-
cje, jakie stwierdzil u Trobriandczykdw, z punktu widzenia pobudek, interesu
i bezinteresowno$ci; umieszcza je miedzy czystym darem a czysta wymiang
poprzedzona przez targowanie sie”®. Klasyfikacja ta jest w gruncie rzeczy nie
do zastosowania. Tak na przyktad, zdaniem Malinowskiego, przykladem czys-
tego daru bytby dar skfadany sobie przez matzonkéw?’. Ale, naszym zdaniem,
jednym z najwazniejszych faktoéw wskazanych przez Malinowskiego i rzucajg-
cych jasne $wiatlo na wszystkie stosunki seksualne w obrebie calej ludzkosci,
jest zblizenie mapula®, ,stalej” oplaty dawanej przez megzczyzng jego zonie,
do swego rodzaju placy za $wiadczone ustugi seksualne®. Podobnie, podarunki
dla wodza sg daning; akty rozdawnictwa zywnosci (sagali) to wynagrodzenie za
prace, za odprawione obrzedy, na przyktad w wypadku czuwania nad zmartym™.

B polityka, ks. 1, 1257 a 10 i nast. Zwracamy uwage na stowo petedooig, tamze, s. 25.

* Moglibyémy z réwnym powodzeniem odwota¢ sie do arabskie] ,sadaga” = ,jalmuzna”,
,cena narzeczonej”, ,,sprawiedliwo$¢”, ,,podatek”. Por. wyzej.

B Zob. tegoz, Argonauci Zachodniego Pacyfiku, dz. cyt., s. 222.

% Jest godne uwagi, ze w tym wypadku nie ma sprzedazy, gdyz nie ma wymiany vaygu'a,
pienigdzy. Szczyt ekonomii, ktdry osiggneli Trobriandczycy, nie sigga zatem uzywania pienigdza
w samym akcie wymiany.

7 Pure gift.

# Zob. tamze.

¥ Stowo to oznacza oplate za dozwolona prostytucje niezameznych dziewczyn. Por. Malinow-
ski, Argonauci Zachodniego Pacyfiku, dz. cyt., s. 227-228.

% Por. wyzej. Stowo ,,sagali” (por. hakari) znaczy tyle, co ,,rozdzial”.
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W gruncie rzeczy dary te nie sa ani catkiem dobrowolne, ani rzeczywiscie
bezinteresowne. Najczgéciej sa to juz przeciw-$wiadczenia skiadane nie tylko
w celu oplacenia ustug i rzeczy, lecz rowniez dla utrzymania korzystnego przy-
mierza’, ktore nie moze nawet by¢ odrzucone, jak na przyklad przymierze
micdzy plemionami rybakow® a plemionami rolnikow czy garncarzy. Oto6z ten
fakt wystepuje powszechnie; spotkali$my go na przykiad u Maorysow, Tsim-
shian® i u innych ludow.

Widzieliémy zatem, gdzie tkwi ta sifa, zarazem mistyczna i praktyczna - sifa,
ktora wiaze klany i rownoczeénie je dzieli, ktéra dzieli ich prace i réwnoczes$nie
zmusza je do wymiany. Nawet w tych spoleczefistwach jednostka i grupa, a ra-
czej podgrupa, zawsze poczuwaly si¢ do suwerennego prawa odrzucenia umowy;
nadaje to temu krazeniu dobr aspekt szczodrobliwosci; réwnocze$nie jednak
nie mialy one na ogét ani prawa odmowy, ani zadnego interesu po temu. To
wlasnie, mimo wszystko, stanowi o pokrewienstwie tych odlegtych systemow
7 naszymi.

Stosowanie pieniadza mogtoby nasuna¢ inne refleksje. Trobriandzkie vay-
gu'a, naramienniki i naszyjniki, jak na pétnocnym zachodzie Ameryki wyroby
z miedzi czy irokeskie wampuny, sa zarazem bogactwami®, oznaka bogactwa,
§rodkami wymiennymi i ptatniczymi, jak réwniez rzeczami, ktore nalezy dawacé
lub niszczy¢. Ale sa to zarazem zastawy zwigzane z osobamii, ktore je uzytkuja,
pizy czym zastawy te je wiaza. Poniewaz jednak juz stuzg one w roli znakdw
pienicznych, indywiduum jest zainteresowane dawaniem ich, aby moc na nowo
posiada¢ inne, przez przeksztalcenie pierwszych w towary czy ustugi, ktore
z kolei znoéw przeksztalca si¢ w pienigdze. Zaiste, mozna by powiedzie¢, ze
wodz u Trobriandczykéw czy Tsimshian dziala w sposéb przypominajacy z da-
leka kapitaliste, ktory umie pozby¢ sie pienigdzy we wlasciwym czasie, aby
nastepnie odtworzy¢ swoj kapitat obrotowy. Ta forma krazenia bogactw oraz
archaicznego krazenia podazajacych za nimi oznak bogactwa tlumaczy si¢ w row-
nym stopniu przez interes, jak przez bezinteresownosc.

Nawet akt czystego niszczenia bogactw nie wyraza tej catkowitej obojetnosci
wzgledem nich, ktora tu zakiadamy. Nawet te wznioste czyny nie s3 wolne od
egotyzmu. Czysto zbytkowna, prawie zawsze przesadna, ¢zgsto po prostu nisz-

" Por. wyzej. W szczegolnosei dar urigubu sktadany bratu zony: produkty zniw w zamian za
prace.

2 Por. wyzej (wasi).

% O Maorysach por. wyzej. Podzial pracy oraz sposéb jego funkcjonowania przy przygotowy-
wapiu §wiata przez klany Tsimshian jest doskonale opisany w pewnym micie potlaczu (zob. Boas,
Tsimshian Mythology, dz. cyt., s. 274-275; por. tamze, s. 378). Przyklady tego rodzaju mozna mnozy¢
w nieskoficzonoéé, gdyz instytucje te istnieja nawet w spoleczefistwach nieskonczenie mniej roz-
winictych. Por. np. w Australii stanowisko grupy lokalnej posiadajacej zloze czerwonej ochry (zob.
Aiston, Horne, Savage Life in Ceniral Australia, London 1924, s. 81, s. 130).

¥ Por. wyzej. Slad tych instytucji przechowal si¢ w jezykach germafiskich w réwnowaznosci
Joken” 1, zeichen” na okreslenie pieniadza w ogéle. Znak, ktérym jest pieniadz, znak umieszczony
na nim oraz zastaw sq jednym i tym samym, jak podpis cztowieka jest nadal tym, co angazuje jego
odpowiedzialnosc,
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czycielska forma spozycia — forma polegajaca na tym, ze powazne i dlugo
gromadzone dobra nagle zostaja oddane czy nawet zniszczone, zwlaszcza w wy-
padku potlaczu® — nadaje tym instytucjom charakter czystego rozrzutnego
wydawania, dziecinnego marnotrawienia. Albowiem faktycznie nie tylko powo-
duje si¢ wowczas niszczenie rzeczy pozytecznych, obfitych pokarmoéw spozywa-
nych w nadmiarze, ale nawet niszczy si¢ dla samej przyjemnoSci niszczenia na
przyktad wyroby z miedzi, pieniadze, ktore wodzowie Tsimshian, Tlingit i Haida
rzucajg do wody 1 ktére tamia wodzowie Kwakiutlow oraz sprzymierzonych
z nimi plemion. Ale pobudka tych daréw i tego opetanczego spozywania, tych
strat i szalonych zniszczen bogactwa nie jest bynajmniej bezinteresowna, zwlasz-
cza w spoleczefnistwach znajacych potlacz. Miedzy wodzami 1 wasalami, migdzy
wasalami i poddanymi dary te ustanawiaja hierarchig. Dawac — to przejawiac
swa wyzszo$¢, to znaczy by bardziej, wyzej, by¢ magister; przyjmowaé bez
zwracania czy bez zwracania z nadwyzkg — to znaczy podporzadkowal sig,
stawaé si¢ klientem i stuga, stawac si¢ matym, opadac nizej (minister).

Magiczny obrzed kula zwany mwasila® obfituje w formuly i symbole, ktore
dowodza, ze przyszly kontrahent szuka przede wszystkim tego zysku: wyzszoSci
spofecznej, a mozna nawet powiedzie¢ — zwierzecej. Tak na przyklad po za-
czarowaniu orzecha betelu, ktorym postuzy si¢ ze swymi partnerami, po za-
czarowaniu wodza, jego towarzyszy, jego wieprzow, naszyjnikow, a poOzniej
glowy i ,,otwor6éw”, a takze wszystkiego, co si¢ przynosi, darow wstepnych itd.
— a zatem po zaczarowaniu tego wszystkiego czarownik §piewa nie bez pewnej
przesady””:

Moja noga kopne gore, gora porusza si¢, gora sie wali... Moje zaklecie dotrze na szczyt
gory Dobu... Kadtub mego cz6lna zacznie tonaé... Moja slawa rozbrzmiewa jak huk
grzmotu, moje kroki sa jak ryk latajacych wiedzm.

By¢ pierwszym, najpickniejszym, najszczgSliwszym, najsilniejszym i najbo-
gatszym — oto, czego si¢ tu szuka, oto sposdb otrzymywania tego. Pozniej wodz
potwierdza swe mana, rozdajac wasalom i krewnym to, co otrzymal; utrzymuje
swg pozycje wirdd wodzow, oddajge naramienniki za naszyjniki, go$cinno$¢ za
wizyty i tak dalej... W tym wypadku bogactwo jest pod kazdym wzgledem
Srodkiem prestizu i rzecza uzyteczna. Ale czy jest pewne, ze poSrod nas dzieje
sie inaczej i ze nawet u nas bogactwo nie jest przede wszystkim Srodkiem
panowania nad ludZmi?

¥ Zob. Davy, For jurée, dz. cyt., s. 344 i nast. Davy (Des clans aux Empires, w: tegoz, Elements
de sociologie, 1) przecenil tylko doniostoé¢ tych faktéw. Potlacz jest pozyteczny dla ustanowienia
hierarchii i czesto ja ustanawia, ale nie jest absolutnie niezbedny po temu. Tak np. spofeczefistwa
afrykanskie, negrytow czy bantu albo nie znaja potlaczu, albo nie rozwinely go, albo go, co byt
moze, zagubily, a majg one wszelkie mozliwe formy organizacji polityczne;.

% Zob. Malinowski, Argonauci Zachodniego Pacyfiku, dz. cyt., s, 247-249 i por. tamze, s. 253.

3 Tamze, s. 247. Stowo ,,gdra” oznacza w tej poezji wyspy d’Entrecasteaux. Czoino utonie
pod ciezarem dobr przywiezionych z kula. Por. inng formute, s. 248 oraz tekst z komentarzami na
s. 516 i nast. i na s. 517 ciekawg gr¢ stow wykorzystujaca stowo ,,pieni¢ si¢”. Por. formule na s. 254.
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Poddajmy teraz probie ogniowej inne pojecie, ktore przeciwstawialiSmy
pojeciu daru i bezinteresownosci: pojecie interesu, indywidualnego szukania
pozytku. Réwniez ono nie przedstawia si¢ tak, jak funkcjonuje w naszym umys-
le. Jesli jaki§ rownorzedny motyw ozywia wodza trobriandzkiego czy amerykan-
skiego, klany andamanskie itd., je§li motyw ten ozywial ongi§ hojnych Hin-
dusow, szlachetnych Germandw i Celtow w wymianach i wydatkach, to nie byla
nim zimna racja kupca, bankiera czy kapitalisty. W cywilizacjach tych cztowick
przejawia interesowno$¢, ale na inny sposéb niz w naszych czasach. Tezauryzuje
sie, ale po to, by wydawac, by ,,zobowiazywac”, by ,,przywigzywac” ludzi. Ponad-
o tym, co sic wymienia, sg przede wszystkim przedmioty zbytku, ozdoby i stroje,
czy tez przedmioty bezposredniego spozycia, uczty. Zwraca si¢ je z nawigzka,
ale po to, by upokorzy¢ pierwszego dawce czy partnera, a nie tylko po to, by
wynagrodzié mu stratg spowodowang przez ,,odroczone spozycie”. Jest to wiec
interes, ale tylko analogiczny do tego, ktorym rzekomo my si¢ kierujemy.

Miedzy wzglednie bezksztaltng i bezinteresowna gospodarka w obrebie
podgrup, ktora rzadzi zyciem klanow australijskich czy potnocnoamerykanskich
(ze wschodu i z Rownin) z jednej strony, z drugiej za$ — indywidualng gos-
podarka kierowang czystym interesem, ktéra przynajmniej czgSciowo znaly
nasze spoleczefistwa od czasu, gdy zostala wynaleziona przez ludy semickie
i greckie — migdzy tymi dwoma typami rozcigga si¢ ogromna seria instytucji
i zdarzedt gospodarczych, ktorymi nie wiada racjonalizm ekonomiczny, tak
chetnie obierany jako przedmiot rozwazafi teoretycznych.

Samo sfowo ,,interes” jest nowe i pochodzi z techniki rachunkowej, z ta-
cifiskiego interest wypisywanego w ksiggach rachunkowych obok kwot do pod-
jecia. W dawnych doktrynach moralnych, przede wszystkim epikurejskich,
poszukiwano gléwnie dobra i przyjemnosci, a nie uzytecznosci materialne;j.
Potrzebne bylo zwycigstwo racjonalizmu i merkantylizmu, by nadano zywot-
no§¢ 1 wydzwignieto do godnosci zasad pojecia zysku i jednostki. Mozna
niemal datowaé zwyciestwo pojecia interesu indywidualnego: doszto do niego
po Mandeville'n (Bajka o pszczolach); tylko z trudem w sposéb omowny
mozna przefozyé te sfowa na facing, greke czy arabski. Nawet ludzie, ktorzy
postugiwali sie klasycznym sanskrytem, uzywajac stowa artha, dos¢ zblizonego
do naszego pojecia interesu, na interes, jak na inne kategorie dzialania, mieli
inne poglady niz my. Juz $wicte ksiggi klasycznych Indii dzielg dzialalnosc
ludzka na prawo (dharma), interes (artha) i pozadanie (kama). Ale chodzi tu
pizede wszystkim o interes polityczny i o interes krola, bramindw, ministrow,
o interes krolestwa i kazdej kasty. Bogata literatura Nitisiastry nie dotyczy
gospodarki.

Dopiero spoleczefistwa zachodnie, i to calkiem niedawno, uczynily z czlo-
wieka ,zwierze ekonomiczne”. Ale jeszcze nie wszyscy jesteSmy istotami tego
rodzaju. Wérod naszych mas i elit czyste, irracjonalne wydawanie jest jeszcze
codzienng praktyka; charakteryzuje ono jeszcze jakie$ szczatki naszej szlachet-
noéci. Homo economicus nie jest juz za nami — widnieje on jeszcze na horyzon-
e przyszlosei; jak cztowiek moralnosei i obowigzku; jak cztowiek nauki i ro-
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zumu. Przez dlugi czas cztowiek byl kim§ innym, dopiero od niedawna jest on
maszyna, uzupetniona maszyng do liczenia.

Zreszta, jeste$my jeszcze, na szezeSeie, odlegli od tego stalego i lodowatego
rachunku uzytecznosci. Proszg przeanalizowaé w sposob poglebiony, statystycz-
ny, jak to uczynit Halbwachs w odniesieniu do klas pracujacych, czym jest nasze
spozycie, czym sa nasze wydatki — nas, cztonkéw zachodnich klas Srednich. Jakie
potrzeby zaspokajamy? A ilu dazef nie zaspokajamy, cho¢ ich ostatecznym
celem jest uzyteczno§é? Cztowiek bogaty — jaka czg$¢ dochodow moze prze-
znaczyé na swoj osobisty pozytek? I czy jego wydatki na luksus, na sztuke, na
stuzbe nie czynia go podobnym do dawnej szlachty lub do barbarzynskich
wodzdéw, ktorych obyczaje opisywaliSmy?

Czy to dobrze, ze tak jest? To juz catkiem inna sprawa. Mozliwe, Ze jest
dobrze, iz znamy inne $rodki wydawania i wymieniania niz czysta rozrzutnosc.
Ale, naszym zdaniem, metody najlepszego gospodarowania nie znajdziemy
w rachunku indywidualnych potrzeb. Powinni$my, jak sadze, nawet jesli chcemy
pomnaza¢ wiasne bogactwo, by¢ kim§ innym niz czystymi finansistami, stajgc
sie zarazem zrecznymi rachmistrzami i zarzadcami. Brutalne urzeczywistnianie
celow indywidualnych jest szkodliwe dla celéw pokoju i catosci, dla rytmu i€
pracy i jej radosci oraz — przez dziatanie zwrotne — dla samego indywiduum.

Powazne odlamy, a nawet stowarzyszenia naszych przedsigbiorstw kapitalis-
tycznych usilujg grupowo, jak juz widzieliSmy, powiazac ze sobg swych pracow-
nikéw jako grupy. Rownoczes$nie wszystkie organizacje syndykalistyczne, zarOw-
no najemcéw, jak i pracownikéw najemnych, twierdza, ze reprezentujg interes
powszechny, bronigc go z takim samym zapatem, z jakim bronig partykularnego
interesu swych cztonkéw, a nawet swych korporacji. Prawda, ze te pigkne mowy
sa petne metafor. Trzeba jednak stwierdzi€, ze nie tylko moralno$¢ i filozofia,
lecz réwniez opinia spoleczna i sama sztuka gospodarowania zaczynaja si¢
wznosi¢ do tego poziomu ,,spotecznego”. Czujemy, ze mozna skioni¢ do pracy
tylko ludzi pewnych tego, iz beda lojalnie oplacani przez cale zycie za prace,
jaka uczciwie wykonywali rownoczesnie dla innych i dla samych siebie. Wymie-
niajacy wytworca czuje ponownie — czul to zawsze, ale tym razem czuje to
w sposob bardziej dojmujacy — Ze wymienia co§ wigcej niz tylko wytwor czy
czas pracy, ze daje co§ z siebie, swoj czas, swoje zycie. Chee wiec by¢ wyna-
gradzany za ten dar, choéby umiarkowanie. Odmawia¢ mu tego — to sktania¢
go do lenistwa i mniejszej wydajnoSci.

Zapewne mogliby§my wskaza¢ konkluzj¢ zarazem socjologiczng i praktycz-
na. Stynna Sura LXIV: Wzajemne oszukiwanie (Sad Ostateczny), dana w Mekcee
Mahometowi, mowi o Bogu:

15. Wasze bogactwo i nasze dzieci

sa tylko pokuszeniem,

podczas gdy u Boga jest nagroda ogromna.
16. Przeto bojcie sie¢ Boga,

jesli jestescie do tego zdolni!

Rozdawajcie dla dobra waszych dusz!
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A ci, ktorzy si¢ ustrzega
skapstwa swej duszy
— bedg szezedliwi.

17. Jesli dacie Bogu pigkna pozyczke,
to On odda jg wam w dwojnasob,
i wam przebaczy.

18. On zna skryte i jawne.
On jest Potezny, Madry™.

Zastapcie imie Allaha przez spoleczefistwo i grupe zawodowa lub, jesli
jestescie religijni, potgczcie te trzy imiona; zastgpcie pojecie jalmuzny przez
pojecie wspotpracy, roboty, Swiadczenia na rzecz innego: bedziecie mieli dos¢
dobry poglad na rodzaca si¢ w bolu sztuke gospodarowania. Widzimy juz jej
funkcjonowanie w pewnych grupach gospodarczych i w sercach mas, ktore
czesto lepiej niz przywodcey znaja swoj interes — wspOlny interes.

Moiliwe, ze badajac te ciemne strony Zycia spolecznego, W jaki§ sposob
rzucimy $wiatto na droge, ktora powinny podgzac nasze narody — ich moralno$¢
oraz ich gospodarka.

3. Whnioski z zakresu socjologii ogolnej i moralnosci

Cheieliby§my wygtosi¢ jeszeze jedno spostrzezenie o metodzie w zwigzku z me-
todg, ktdra sami sig tutaj kierowaliSmy. Nie oznacza to bynajmniej, iz chcielibys-
my przedkiadaé te¢ prace jako wzorcowg — skiada si¢ ona bowiem tylko ze
wskazowek, jest nie do$¢ wyczerpujaca, a analiza mogtaby byé jeszcze pogle-
biona®. W gruncie rzeczy nie tyle rozwigzujemy jaki§ problem i podajemy
ostateczng odpowiedz, ile zadajemy pytania historykom i etnografom, propo-
nujemy przedmioty badan. Tymczasem wystarczy nam przekonanie, ze zmie-
rzajac w tym kierunku, natkniemy si¢ na liczne fakty.

Ale jesli tak sic sprawy maja, to dlatego, ze w tym sposobie podejscia zawicra
sic pewien problem, pewna zasada heurystyczna, ktorg chcieliby$my odsfonic.
Wszystkie badane przez nas fakty sa — niech nam bedzie wolno uzy¢ tego stowa
_ calosciowymi faktami spotecznymi, lub, jesli kto woli, cho¢ my mniej lubimy to
sformufowanie, faktami ogélnymi. Oznacza to, ze uruchamiajg one w pewnych
wypadkach calo§¢ spoleczenstwa i jego instytucji (potlacz, zderzanie si¢ klanow,
odwiedziny plemion itd.), a w innych — tylko bardzo wielka liczbe tych instytucji,
mwlaszeza wtedy, gdy te wymiany i umowy dotyczg racze] jednostek.

% Koran, z arabskiego przelozyt i komentarzem opatrzyt J6zef Bielawski, PIW, Warszawa
1986, s. 674. [Przyp. wyd. pol.]

¥ Obszarem, ktéry winien by¢ przez nas zbadany ze szczegdlng dokladnodcia wraz z tymi,
ktorymi zajmowaliémy sie, jest Mikronezja. Istnicje tam niezmiernie wazny system pienigdza
i uméw, zwlaszeza na Yap i Palaos. Instytucje takie wystepuja tez w Indochinach, zwlaszcza
u Mon-Khmeréw, w Assamie i u Tybeto-Birmanczykéw. Wreszcie, Berberzy rozbudowali bardzo
clekawe zwyczaje thaoussa (por. Westermarck, Marriage ceremonies in Morocco, dz. cyt., indeks,
hasto: ,Presens”. Badanie tego faktu zastrzegli sobie Doutté i Maunier, bardziej kompetentni od
nas. Réwniez stare prawo semickie oraz zwyczaje beduinow dostarczg tu cickawych materialow.
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Wszystkie te zjawiska sg zarazem prawne, gospodarcze, religijne, a nawet
estetyczne, morfologiczne itd. Sg one zwigzane z prawem — z prawem prywat-
nym 1 publicznym, z moralnoScig zorganizowang i pynna; sa one $ci§le obowigz-
kowe lub po prostu chwalone i ganione, sg zarazem polityczne i domowe,
dotycza klas spofecznych, jak réwniez klandw i rodzin. Wiazg sie one z religia
- z religia w sensie Scistym, z magig i animizmem oraz z plynng mentalnoscia
religijng. Sg one zwigzane z gospodarka, albowiem idea wartosci, uzytecznosci,
bogactwa, interesu, zbytku, nabycia, gromadzenia, a takze idea spozycia, a nawet
idea czystego, czesto zbytkownego wydawania, sa w nich wszechobecne, chociaz
sg tam rozumiane inaczej niz u nas dzi§. Ponadto instytucje te maja doniosly
aspekt estetyczny — aspekt, od ktdrego rozmyslnie abstrahowaliSmy w tym
studium; ale tafice, ktdre si¢ tam wykonuje, piesni i wszelkiego rodzaju wystepy,
przedstawienia dramatyczne pokazywane przez jeden obdz drugiemu i przez
jednego sprzymierzefica drugiemu, roznorodne przedmioty, ktdre wytwarza sie,
uzywa, zdobi, gtadzi, gromadzi i przekazuje z luboscig, wszystko, co otrzymuje
sie z radoScig i przedstawia z powodzeniem, same uczty, w ktdrych wszyscy
uczestniczg — wszystko: zywnoS¢, przedmioty i ustugi, nawet szacunek, jak
mowig Tlingitowie — wszystko jest zrodlem przezyc estetycznych, a nie tylko
tych, ktore naleza do porzadku moralnosci czy interesu®. Jest to prawdziwe
nie tylko w odniesieniu do Melanezji, lecz jeszcze bardziej, gdy mowa o tym
systemie, ktorym jest potlacz amerykanskiego pdtnocnego zachodu, jeszcze
bardziej za$ w zwigzku ze Swietem-targiem $wieta indocuropejskiego®. Wreszcie
sg to, jasno widzimy, zjawiska morfologiczne. Wszystko dzieje sie w trakcie
zgromadzen, jarmarkOow i targéw, a przynajmniej podczas zastepujgcych je
Swiagt. Wszystkie te §wicta wymagaja istnienia stowarzyszen, ktore trwaé beda
diuzej niz okres skupienia spotecznego, jak potlacze zimowe u Kwakiutlow,
badz wiele tygodni, jak ekspedycje morskie Melanezyjczykow. Ponadto potrzeb-
ne sg drogi, a przynajmniej Sciezki, morza i jeziora, po ktdrych mozna spokojnie
si¢ poruszac. Potrzebne sg przymierza plemienne, miedzyplemienne czy miedzy-
narodowe, commercium i connubium™®.

Sa to wigc wigcej niz tematy, wigeej niz elementy instytucji, wiecej niz
zlozone instytucje, a nawet wigcej niz systemy instytucji podzielonych na przy-
ktad na religi¢, prawo, gospodarke itd. Sa to ,,calosci”, cale systemy spoleczne,
ktorych funkcjonowanie probowalismy opisac. Widzieli$my spoleczefistwa w sta-
nie dynamicznym czy fizjologicznym. Nie badaliSmy ich w stanie jak gdyby

“ Por. ,magi¢ pigknosci” w trobriandzkim kula (zob. Malinowski, Argonauci Zachodniego
Pacyfiku, dz. cyt., s. 397 i nast.). ,,Nasz partner patrzy na nas, widzi, Ze nasze twarze s3 piekne; on
rzuca w nas vaygu'a” tamze, s. 398. Por. Thunrwald o stosowaniu pienigdza jako ozdoby (zob.
tegoz, Forschungen auf den Salomo Inseln, dz. cyt., s. 39). Por. wyrazenie Prachtbaum (w: tamze,
s. 144, w. 6 i 13, 5. 156, w. 12) jako nazw¢ mezczyzny lub kobiety ozdobionych monetami. Gdzie
indziej wodz okreSlany jest mianem ,drzewa”, (zob. tamze, t. 1, s. 298, w. 3). Gdzie indziej
ozdobiony mezezyzna wydziela pigkny zapach (zob. tamze, t. I, s. 192, w. 7, 13-14).

“ Targ na narzeczone; pojecie §wigta, feria, jarmark.

“ Por. Thurnwald, Forschungen auf den Salomo Inseln, dz. cyt., s. 36.
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zastyglym, statycznym czy raczej trupim; w jeszcze mnicjszej mierze rozktadalis-
my je i rozcinali na reguly prawa, mity, wartosci i ceny. Wiasnie rozpatrujac
calo$é, moglismy dostrzec to, co istotne: ruch calosci, jej aspekt zywy, przelotng
chwile, gdy spoteczefistwo, gdy ludzie uczuciowo zdobywaja Swiadomos¢ siebie
samych i swej sytuacji wzgledem innych. W tym Kkonkretnym obserwowaniu
zycia spolecznego widzimy droge do znalezienia samych faktow, ktorych tym-
czasem tylko sie domySlamy. Naszym zdaniem, nie ma nic bardziej pilnego
i plodnego niz takie badanie faktéw spotecznych.

Zalety tego badania sg dwojakie. Po pierwsze zatem, zaleta ogélnosci,
albowiem owe zwiazane z ogolnym funkcjonowaniem spoleczenstw fakty moga
prawdopodobnie okazaé si¢ bardziej powszechne niz rozne instytucje, roézne
tematy tych instytucji, zawsze mniej lub bardziej przygodne, zabarwione kolo-
rytem lokalnym. Przede wszystkim chodzi tu jednak o zalete realnosci — w ten
sposob zdobywa si¢ bowiem umiejgtno$¢ widzenia samych rzeczy spotecznych,
w konkrecie — takich, jakimi one sa.

Widzi sie je w ruchu, jak w mechanice widzi si¢ masy i systemy, jak w morzu
widzi si¢ glowonogi i anemony. Postrzegamy wielos¢ ludzi i poruszajace ich
sity, a ludzie ci unosza si¢ w swoim Srodowisku i swych uczuciach.

Historycy stusznie zarzucaja socjologom, ze daja si¢ ponies¢ zbyt duzej
sktonnosci do abstrakeji i ze przesadnie odrywaja od siebie r6zne skiadniki
spoleczenistwa. Trzeba postgpowac, jak oni: obserwowac to, co jest dane. Otoz
tym, co dane, s3 Rzym, Ateny, tym, co dane, jest przecigtny Francuz czy
Melanezyjczyk z okreSlonej wyspy, a nie modlitwa czy prawo samo w sobie.
Po okresie, gdy socjologowie z koniecznosci zbyt wiele dzielili i abstrahowali,
trzeba, by nastat czas, gdy sprobuja odtworzy¢ catos¢ — w ten sposob zdobeda
plodne dane, wypracuja tez formg satysfakcjonujaca psychologow. Ci ostatni
odczuwaja bowiem wyraznie swoj przywilej; zwlaszcza za$ psychopatologowie
maja pewnosé, ze badaja konkret. Wszyscy badajg lub powinni obserwowacé
zachowanie bytéw calosciowych, a nie podzielonych na wiadze. Trzeba ich
nadladowa¢. Badanie konkretu, ktory jest tym, co kompletne, jest mozliwe
- i jeszcze bardziej zniewalajace, i jeszcze wigcej tlumaczace w socjologii.
Obserwujemy catosciowe i zbiorowe reakcje liczbowo okreslonych ilosci ludzi,
bytéw catosciowych i ztozonych. Réwniez my opisujemy to, czym oni sa
w swych organizmach i psychice, a zarazem opisujemy zachowanie tej masy
i odpowiadajace mu psychozy: uczucia, idee, akty woli thumu czy zorganizo-
wanych spoteczefistw i ich podgrup. Réwniez my widzimy ciala i reakcje tych
cial, ktorych idee i uczucia sa zazwyczaj interpretacjami, a rzadziej — moty-
wami. Zasada i celem socjologii jest postrzeganie catej grupy i calego jej
zachowania.

Nie mieli§my czasu — byloby to nieuzasadnionym poszerzaniem ograniczo-
nego tematu — na podejmowanie proby dostarczenia juz teraz glgbokiego mor-
fologicznego podioza wszystkich wskazanych przez faktow. Zapewne jednak
uzyteczne byloby przynajmniej przyktadowe wskazanie metody, ktorg chcielibys-
my si¢ kierowa¢ — w jakim kierunku kontynuowalibySmy te badania.




i

166 MARCEL MAUSS

Wszystkie opisane wyzej spoleczenstwa, z wyjatkiem naszych spoleczefistw
europejskich, to spoteczefistwa rozsegmentowane. Nawet spoleczenstwa indo-
europejskie ~ rzymskie przed Prawem Dwunastu Tablic, germanskie jeszcze
bardzo p6zno, az do zredagowania Eddy, irlandzkie az do spisania jego naj-
wazniejszej literatury — byly oparte na klanach, a przynajmniej na wielkich
rodzinach, mniej lub bardziej niepodzielnych od wewnatrz i mniej lub bardziej
izolowanych od siebie na zewnatrz. Wszystkie te spoleczefistwa sa lub byly
odlegle od naszego ujednolicenia i od jednosci przypisywanej im przez frag-
mentarycznie uprawiang historig. Ponadto, wewnatrz tych grup, jednostki, na-
wet bardzo wyr6znione, byly nie tak smutne, nie tak powazne, nie tak skape
1 egocentryczne, jak my jeste$my; przynajmniej na zewnatrz ludzie ci byli lub
sa bardziej hojni, przejawiajg wigksza skfonnos¢ do dawania. Gdy podczas §wiat
plemiennych i uroczystosci spotykajacych si¢ klandw i rodzin, ktére sprzymie-
1zajg si¢ lub wtajemniczaja nawzajem, grupy przychodza do siebie w odwiedziny,
gdy w spoleczefistwach bardziej rozwinigtych — kiedy rozwineto sie ,,prawo
goscinnosci” — prawo przyjazni i umow z bogami zaczeto zapewniaé ,,poké6;”
»targowisk™ i miast, przez caly ten dlugi czas i w wielkiej liczbie spoteczedstw
ludzie spotykali si¢ w interesujacym stanie ducha — stanie ztozonym z przesad-
nego leku i przesadnej wrogoSci oraz réwnie przesadnej hojnoéci, ktére sa
szalone tylko w naszych oczach. We wszystkich bezposrednio nas poprzedzaja-
cych i jeszcze nas otaczajacych spoleczefistwach, a nawet w wielu zwyczajach
naszej moralnoSci ludowej, nie zna si¢ stanéw posrednich; mozna zaufaé bez-
granicznie albo nie ufa¢ weale; ztozy¢ bron i zrezygnowaé ze swej magii lub
odda¢ wszystko — od przelotnej go$cinnosci az do dziewczat i dobr. Wiasnie
w tych stanach ludzie rezygnowali ze swej wylacznosci i umieli zaangazowaé
sie w dawanie i odwzajemnianie.

Dziafo si¢ tak dlatego, ze nie mieli wyboru. Dwie grupy ludzi, ktore sic
spotykaja, moga tylko albo rozejs¢ si¢ — a jesli zywig do siebie nicufnosé czy
rzucaja sobie wyzwanie: bic si¢ — albo dobrze si¢ traktowaé. Az do praw bardzo
bliskich naszym, az do systeméw gospodarczych niezbyt odleglych od naszego,
zawsze ,,wchodzi si¢ w ukfady” z obcymi, nawet gdy sa to sprzymierzefcy.
Ludzie z Kiriwina powiedzieli Malinowskiemu: ,,Czlowiek z Dobu nie jest tak
dobry, jak my. On jest gwaltowny, on jest ludozerca! My boimy sie go, kiedy
przybywamy na Dobu, on mégiby nas zabi¢. Lecz popatrz: ja spluwam zakletym
korzeniem imbiru i jego nastawienie zmienia sig. Oni odktadajg swe widcznie,
oni przyjmuja nas dobrze”*. Nic nie ukazuje lepiej tego wahania pomiedzy
Swietem a wojng.

Jeden z najlepszych etnograféw, Thurnwald, opisuje w statystyce genealo-
gicznej w zwigzku z innym plemieniem melanezyjskim* zdarzenie, ktore réwnie
dobrze ukazuje, w jaki sposob ludzie ci grupowo i natychmiast przechodza od

* Argonauci zachodniego Pacyfiku, dz. cyt., s. 409.
* Zob. Thurnwald, Forschungen auf den Salomo Inseln, dz. cyt., tablica 85, przypis 2.
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swicta do bitwy. Pewien wodz Buleau zaprosil Bobala, innego wodza i jego
ludzi, na uczte, prawdopodobnie pierwsza z dtugiej serii. Zaczeto przez cala
noc powtarza¢ tafice. Nad ranem wszyscy byli podnieceni przez nocne czuwania,
tafice 1 pie$ni. Po zwyklej uwadze Buleau, jeden z ludzi Bobala zabil go, a jego
towarzysze zmasakrowali mieszkafcow, ograbili wioske i uprowadzili kobiety.
_Buleau i Bobal byli raczej przyjacioimi, tylko rywalizowali ze sobg” — powie-
dziano Thurnwaldowi. Wszyscy obserwowali$my takie fakty, nawet wokot nas.

Wiasnie przeciwstawiajac rozum I uczucie, ustanawiajgc wolg pokoju prze-
ciw takim gwattownym szaleistwom, ludy zdofaty zastapi¢ wojne, odosobnienie
i zastdj przez przymierze, dar i handel.

Oto wigc, co znaleziono by u kresu tych badan. Spoteczefistwa dokonaly
postepu w tej mierze, w jakiej one same — ich podgrupy, a wreszcie ich jednostki
- umialy ustabilizowaé swe stosunki, dawac, przyjmowaé, odwzajemniac. Naj-
pierw trzeba byto jednak umie¢ zdoby¢ sie na zlozenie broni. Dopiero wtedy
mozna bylo wymienia¢ dobra i osoby nie tylko miedzy klanami, lecz migdzy
plemionami i narodami, a zwlaszcza — miedzy jednostkami. Dopiero wtedy
ludzie umieli stworzyé sobie interesy i zaspokajac je wzajemnie, ponadto za$
broni¢ sie bez uciekania si¢ do sity. Wiasnie w ten sposob klany, ludy i narody
umialy — i w ten spos6b réwniez jutro, W naszym tzw. cywilizowanym $wiecie,
klasy, narody i jednostki beda musialy umieé — przeciwstawic si¢ sobie bez
masakry i dawaé bez po$wiecania sig. Jest to jedna z wiecznych tajemnic ich
madroéci 1 solidarnoSci.

Nie ma innej moralnoéci, innej gospodarki ani innych dziatafi spolecznych,

jak te. Bretoficzycy opowiadaja w Kronikach Artura®, jak krol Artur, przy
pomocy pewnego stolarza z Kornwalii, wynalazt to cudo swego dworu: cudowny
Lokragly stor”, wokot ktdrego rycerze juz nie kalali si¢ walka.
Przedtem, przez ,,ponura zawis¢”, glupie zatargi, pojedynki i zbrodnie plamity
krwia najpickniejsze uczty. Stolarz powiedzial Arturowi: ,,Zrobi¢ ci bardzo
piekny stot, gdzie bedzie ich moglo zasia§é tysige szeSciuset 1 wigcej, 1 krazy¢
wokol, i z ktorego nikt nie bedzie wylaczony... Zaden rycerz nie bgdzie mogt
wyda¢ walki, gdyz umieszczony na gorze bedzie tam na tej samej stopie, co
umieszczony na dole”. Nie bylo juz ,,wysokiego kofica”, a wraz z nim znikly
spory. Wszedzie, gdzie Artur przenosit swoj Stol, jego szlachetne towarzystwo
pozostawato radosne i niezwycigzone. I tak jeszcze dzi§ tworza si¢ narody silne
i bogate, szczesliwe i dobre. Ludy, klasy, rodziny, jednostki bedg mogly wzbo-
gacié sie i zy¢ szczgdliwie tylko wiedy, gdy — jak owi rycerze — zasigdg wokol
wspolnego bogactwa. Nie trzeba szukac daleko, by przekona¢ si¢, czym jest
dobro i szcze$cie. Ono jest tu, w narzuconym pokoju, w dobrze zorganizowanej
pracy, na przemian, samotnej i zbiorowej, w bogactwie zgromadzonym, a na-
stepnie rozdanym, we wpajanych przez wychowanie wspolnym szacunku i wza-
jemnej szczodrosci.

% Layamon’s Brut, w. 22736 i nast.; Brut, w. 9994 i nast.
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Widzimy teraz, w jaki sposdb mozna badaé w pewnych wypadkach cafo-
sciowe zachowania ludzkie, cale zycie spoleczne; widzimy tez, w jaki sposob
owo konkretne badanie moze prowadzié¢ nie tylko do nauki o obyczajach do
czastkowej nauki spolecznej, ale nawet do wnioskéw moralnych, a raczej - by
przyjac stare stowo — ,,obywatelskich”. Badania tego rodzaju pozwalajg bowiem
dostrzec, zmierzy¢, zrownowazyé¢ rézne pobudki estetyczne, moralne, religijne,
gospodarcze, rézne czynniki materialne i demograficzne, na ktorych catoksztat-
cie wspiera si¢ spoleczefistwo i ktére konstytuujg zycie zbiorowe; $wiadome
kierowanie nimi jest sztuka najwyzsza — Politykg w sokratycznym sensie tego
stowa.




